
 

 

 

 

 محمد الناصر النفزاوي

 فكرة التقدم غربا

 القسم الأوّل

 الفصل الأول

 

 فكرة التقدم في فرنسا القرن التاسع عشر

 أو

  مفهوم "الإصلاح" بین نظریّات" التقدّم" و"الدور"مفهوم

 والانحطاط.

 

 

صارما تحدیدا علینا تفرض التي هي الإصلاح مفهوم بها یتسم التي المعنویة الفضفضة               إنّ

لأن الفرنسي عشر التاسع القرن في تحدّدت مثلما ولمقوّماتها التقدّم" فكرة " عبارة تعنیه                لما

یفرض التحدید هذا ومثل . الزمن ذلك في العظمى القوة هذه لاحتلال تعرضت المغرب                بلاد

 علینا  التعرض  لنظریتین أخریین
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 هما أحیانا في علاقة  به هما نظریتا "الدور"والانحطاط".

 فلنبدأ بنظریّة "الدور".

وعندما الطبیعة في التغیّرات وملاحظة الواقع أساسه تصوّري استخلاص هي نظریة كل              إنّ

ولادة فترة الموجودات من موجود أي حیاة مستوى في یلاحظ التغیّرات هذه في المرء                یتمعّن

هذه من موجود أي في المسار هذا یتكرّر و بالموت تنتهي شیخوخة فترة ثم شباب فترة                  و

 الموجودات إلى ما لا نهایة له.

یتصل ما في لاحظ أن سبق لما تأكیدا یرى الفرد الإنسان إلى نظره المرء یحوّل عندما حتّى                   و

الذهبیة بالفترة شبیه فشباب ولادة نفسه: للمسار یخضع الفرد أن الإنسانیة، غیر              بالموجودات

 فكهولة فشیخوخة فموت.و یوجد ضمن هذا المسار الدائري نفسه مسار دائري ثانوي :

شيء لا بالبرد. ونحسّ وننام نستیقظ نفسه: الشيء دائما ونرى نفسه الشيء دائما نكرّر إننا "                 

النهار یتبع واللیل منــه. انتهینا أننّا لنا بدا ما ندور.نواصل حیث الحلقة مثل مثلنا أبدا                 ینتهي

كلّ بكره أحیانا نشعر أننا حتى البتّة جدّة ولا لتعود. إلا تمرّ لا الأشیاء إن اللیل. یتبع                   والنهار

(Delvaiie , Essai                                            Op.cié , p57) 1 "ْشي 

    ​إن المرء قد یستخلص من هذه الملاحظات المتعلقة بهذه الظواهر الواقعیة أنه توجد

 میتافیزیقا طبیعیة (عند فلاسفة الیونان الوثنیین ) أو إلهیة (عند فلاسفة الأدیان) كاملة لا یعدو

 ما یحدث في العالم أن یكون من تجلیاتها فلا مجال عندئذ للاحتفال بما یبدو في فترة من فترات

 الحیاة  أنه زمن  ازدهار لأنه الى زوال.و ما ینطبق على الإنسان الفرد ینطبق على كل

 حضارة من الحضارات فمن العبث إذن أن ینتحب الإنسان الفرد عند اقترابه من الموت لأنه

 إن سلك هذا السلوك في ما یتعلّق بحیاته الخاصة فیجب أن یقوده ذلك منطقیا إلى أن ینتحب

 عند حلول فصل الخریف من كل سنة.
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 إن القائلین بنظریة الدور یستغربون أیّما استغراب هذا "العمى" البشري الذي یبكي عصرا

 ذهبیا ولّى و الحال أن هذا العصر الذهبي نفسه سیعود بعد اكتمال دورة العصور حتى و إن

 تعرّضت الأرض و ما علیها و من علیها لطوفان أو انفجار ذلك أن:

 " هذا الانفجار  لن یكون تدمیرا ولكنه سیكون بالأحرى تغییرا وتجدیدا للأشیاء. وكل ما سبق

 أن حدث سیحدث من جدید والعالم سیكون مرّة ثانیة ما سبق أن كان وكل شيء سیتجدّد على

 النسق نفســه وهذا  التكوّن الجدید لیس في إمكانه البتّة أن ینتهي"(المرجع نفسه  ، الصفحة

 نفسها وأنا  لن أذكر في كل مرة الصفحة اذ ذكرت المرجع العام قبل الآن

( 

عودة أعلن و الأزمنة تعاقب فكرة ق.م.)وعى 19-70) المثال سبیل على الروماني فرجیل               إن

یدخل سیاسي مفكّر فهو عصره سمة أنه رأى الذي الحدیدي العصر بعد الذهبي               العصر

التي الكمال قابلیة بفكرة یقول لا لأنه الزمن إلى الدائریة" ب"النظرة القائلین ضمن               ضرورة

أفضل هو ما تصوّر الإمكان في لیس " أن المتفائلة"ذلك التقدّم "نظریة في مركزیة فكرة                 هي

  ممّا كان"

  إن الاكتمال عند فرجیل و من یذهبون مذهبه  في القول "بالدائریة" مثل الروماني

نهایة أنه بمعنى سلفا محدّد الإمكان هذا فإن ممكنا، كان إذا ق.م) Lucrèce               لوكریس98-55)

"بین جرى الذي الحوار في لوكریس نرى لذلك و نقیض دورة تعقبها أن من بدّ لا                  دورة

الرجل یكره و حدّین ذي برهان في الرجل یسجن الموت" من المرتاع الرجل و                الطبیعة

مقبل في نفسها السابقة بالحیاة لیقنعه مصلحته غیر في كلاهما بدیلین من واحد اختیار                على

مظاهر تتبدّل قد إذ حتمیاّ تعاقبا الحیاة فترات مختلف فیه تتعاقب لاحق دور في أي                 الأیام

القانون هو الذي " حجاب وراء "من الحاكم القانون هذا هو یتبدل أن یمكن لا ما لكن و                    الحیاة

  الطبیعي أو الإلهي الذي لا یتبدّل لأنه ثابت

أن أحد یظنّن فلا الجواري و العبید على قامت قد القدیمة الحضارات من حضارة كانت إذا                  و

قد :إنها حقیقة الواقع هذا تلغي سوف تحرّر، مظاهر من علیها بدا مهما اللاحقة،                الحضارات
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جدیدة،في بألوان إن جواري،و و عبیدا المرء فیرى واقعا أمرا تقرّه سوف لكنها و قولا                 تلغیه

 القرن الخامس و العشرین على سبیل المثال..

بقابلیة تقول لا فهي التعاقب بفكرة تقول كانت إذا نظرة ، إذا هي الزمن إلى الدائریة                  النظرة

 الكمال.

  و لیس یوجد في الحضارة الإسلامیة ضمن من عبروا عما سبق

  أفضل من أبى العلاء المعري:

 غیر مجد في ملّتي واعتقادي            نوح باك أو ترنمّ شاد

 و

 دعا موسى فزال و قام عیسى           و جاء محمد بصـــــلاة خمس

  و قیل یجيء دین غیر هـــــذا              و أودى الناس بین غد و أمس

 و مهما كان من دنیــاك أمــــر               فما تخلیك من قمر و شمـــس

 و آخـــرها بأولــها شـبیـــــــه                و تصبح في عجائبها و تمسي

قابلیة لفكرة فیها أثر لا لكن و فیها لبس لا واضحة المقطوعة هذه في التعاقب فكرة                  إن

الأرض في یحدث فما المطاف نهایة في شيء كل في المتحكمة هي الطبیعة أن ذلك                 الاكتمال

 لیس إلا تجلّیا من تجلیاتها.

بالماضي الاحتفاء مظاهر من النفور الزمن" "دائریة بفكرة الأخذ ،عن منطقیا ینجرّ، مما               و

الفرنسي التصنیف الانحطاط"حسب "نظریة تسلك ما غرار على مفقود فردوس في             المتمثل

ثم من و التقدّم" "نظریة علیه تقوم الذي أفضل مستقبل في الأمل وغیاب عندنا "السلفیة"                 أي

"مدینة تأسیس إلى تدعو مؤلفات على الدور" ب"نظریة القائلین عند تجد أن یعسر               فإنه

على العمل الى تدعو كتابات أو مور. توماس و أفلاطون" "جمهوریة غرار على               فاضلة"

یأخذون من دعوات غرار على الحضارات من حضارة في المشرقة الفترات             استعادة
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أنه مثلما الماضي في به الاحتفال یستأهل شيء أخرى،لا بعبارة ، الانحطاط".لأنه              بـ"نظریّة

على یجب كان إنه بل لتحقیقه جهده قصارى المرء یبذل أن یستأهل المستقبل في شيء                 لا

  المرء أن یأخذ بصدر بیت أبي العتاهیة:

 "لدوا للموت وابنوا للخراب"

أن ذلك شعارا المسعدي) محمود التونسي صاغها مثلما سیزیف"( "أسطورة من یتخذ أن               أو

  فلسفة "میمونة" ستثبت في نهایة المطاف تهافت فلسفة "غیلان"

التربة عن یتساءل لا أن عصرنا في لباحث یمكن لا الدور فلسفة مثل متشائمة فلسفة                 إن

 الاجتماعیة و السیاسیة التي تسمح بظهورها في بعض الفترات التاریخیة.

إمكان في أمل كل فقدان و الاجتماعیة الفوضى بغلبة تتمیز أن لابد التاریخیة الفترات                هذه

 تغییر مثل هذا الوضع

الاجتماعیة التربة تتهیأ الوضع هذا تغییر إمكان في أمل بارقة ظهرت أن حدث إذا و                 

قلنا كما أي الانحطاط بنظریة الآخذة الفلسفة هي جدیدة للتاریخ فلسفة بذور لإنبات               السیاسیة

 "السلفیة " لأنها "فلسفة نضال ".

ناحیة من وتحذر ناحیة من الدور" نظریة " ترفض التي هذه الانحطاط فلسفة ملامح هي                 فما

  ثانیة من عدد من مقوّمات " نظریّة التقدّم" التي ترى فیها نسفا للدیانات خاصة ؟

من تتخذ لا أنها بمعنى قومیة أي خاصة فلسفة أنها القدیمة "الانحطاط" فلسفة ممیزات                من

محددة رقعة على و الأقوام من قوم على تركّز بل لها مرجعین البشري التاریخ من و                  الإنسانیة

الیونان على القدماء والیونان القدیمة فلسطین في الیهود على یركزون فالیهود الأرض              من

و المیلادي السابع القرن في الإسلامیة الدعوة و الفتح عرب على المسلمون العرب و                القدیمة

الدور،بالنضال بنظریة القائلین عكس ،على یتصفون الانحطاط بنظریة هؤلاء من القائلین             كل

دائما الخاص،ویمیلون تاریخهم فترات من ما فترة في وجد مفقود" "فردوس استعادة أجل               من

 إلى قیاس الحاضر الألیم إلى ماض زاهر و مزهر و مزدهر.
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​القرن منذ نعثر أننا بدلیل سواء حد على الشرق و الغرب في ، اذا الجذور، عریقة الفلسفة                   هذه

Hésiode هیزیود الیوناني الشاعر نعد أن یمكن عنها.و معبرین على المیلاد قبل              الثامن

أولها في ساد حقب أربع إلى التاریخ قسم "إذ الانحطاط نظریة عن المعبّرین أفضل من                 واحدا

خلفه أخلاقا و جسدا الأول من أحطّ فظّ جنس فیها ساد حقبة تلتها قد سعید.و كامل ذهبي                   جنس

  جنس برنزي قاس و خصیم . ثم یتوقف المسار الانحطاطي

درجة بلغ حدیدي جنس خلفه ما سرعان الآلهة أنصاف و الأبطال من جنس ولادة                شهدت

في سیحدث بما التنبؤ عن الإحجام إلى هیزیود بـ دفع لؤم على فكان الأصل فساد من                  قصوى

 مستقبل الأیام" .

شكل في الإسلامي التراث في عنها معبرین نجد هذه الانحطاط" و " الذهبي "الأصل                 نظریة

الذین المسلمین الفلاسفة مناقضة في یكتب الغزالي فهذا الأجداد" بأدیان "القناعة إلى              دعوة

 نهجوا في التفكیر نهج أرسطو الیوناني خاصة :

باعتقاد تجمّلوا أجدادهم... و آباؤهم درج علیه و أولادهم و نشؤهم الإسلام غیر على جري "                

رأیت الآباء...فلمّا بأدیان القناعة من استنكافا و والدهماء الجماهیر مسایرة عن ترفّعا              الكفر...

 هذا العرق نابضا على هؤلاء الأغبیاء انتدبت لتحریر هذا الكتاب"(

المفقود" أو"الفردوس الذهبي" فترة"العصر یحصر المتقدم الشاهد ذلك یبین مثلما            فالغزالي

فترة لحقها ما یعدّ و الآباء" "أدیان فترة هي المعالم محددة فترة في و مخصوص قوم                  في

أنهم بمعنى الكفر" باعتقاد "تجمّلوا فلاسفة فیه ظهر حدّا عصره في الرداءة من بلغت                انحطاط

العقائدي الخط عن حادوا أو "الآباء" عن السابقین "الوثنیین" الیونان بالفلاسفة اقتدوا              إما

  الأمثل الذي هو خط "أدیان الآباء" و ذلك في نظره هو الهرطقة بعینها.

التصدي على الغزالي عزم في الانحطاط" "نظریة بها تتّسم التي المقاومة سمة تظهر               و

"انتدبت إذ الأغبیاء" هؤلاء على النابض الحماقة من العرق "هذا منها و عصره               لمساوئ

دون من و طویلا الحدیث هو لغة التهافت و الفلاسفة" "بتهافت المسمى الكتاب" هذا                لتحریر

  ضرورة أو الاندفاع اندفاعا أعمى یشبه اندفاع الفراش في الضوء.
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أثر لا التي الدور مدرسة ضمن مندرجا یكون أن عن تماما تبعده الغزالي لدى النضالیة                 هذه

عن الغزالي أبعد ما إذ الغایات من غایة تحقیق أجل من النضال روح ثم من و للأمل                   فیها

 المعري مثلا.

هذا في فإنها الدور بمدرسة التناقضیة علاقتها في رأینا ما على المدرسة هذه كانت إذا                 و

على النضالیة السمة التقدم"وهي نظریة و" بینها توحّد التي السمات من بواحدة تتّسم               المجال

بوضوح ذلك سنتبین مثلما نقیض طرفي على تقعان التقدم و الانحطاط نظریتي أن من                الرغم

أنها بمعنى جمعاء البشریة مجالها التقدم البحث،فنظریة هذا من اللاحقة الصفحات في              أكثر

عكس على الخاصة الجغرافیة الحدود و الخاص الدین و الخاص للعرق تجاوزا نفسها               ترید

بین العلاقة إشكالیة على تركز هي أي الأمم من أمة بخلاص المهووسة الانحطاط               نظریة

  "الأنا و الآخر" إن صح هذا التعبیر الحدیث.

نظریة ولادة تفسّر سیاسیة و اجتماعیة ظروف مشروعا:أي التالي السؤال یبدو هنا من               و

 الانحطاط أو تواصلها أو انبعاثها ؟

أنها رأینا التي الظروف هذه مثل تماما أزمة ظروف إلا تكون أن یمكن لا الظروف هذه                  إن

الانحطاط فكرة أن هو النظریتین بین یمیّز ما أن إذ انبعاثها أو الدور نظریة ظهور وراء                  تقف

انشدادا أكثر هي الدور نظریة أن حین في فعّال و صارم الغالب في دیني منطق إلى                  مشدودة

 إلى منطق طبیعي صارم و فعال.

كل عند إصلاحیة أي مناضلة تكون أن إلا سبق، لما نتیجة ، الانحطاط لنظریة اذا یمكن                  لیس

لها،عن فقریا عمودا الإصلاح من تتّخذ التي هي و ، اذا یمیّزها الذي فما الأمم و                  الشعوب

 فكرة التقدم التي تتخذ تماما مثل نظریة الانحطاط من الإصلاح عمودا فقریا لها؟

شبیهة التقدم نظریة في الإصلاح فكرة و الانحطاط" نظریة في" الإصلاح" فكرة علاقة"               إن

القرن في إلا نهائیا بینهما الفصل یحدث لم Jumeaux siamois سیامیین توأمین              بعلاقة

الفترة هذه قبل الإصلاح فكرة أن ذلك التحدید وجه على والفرنسي الأوروبي عشر               التاسع

أوروبا في فولتیر و لوثر فیها یتساكن أن یمكن التي بالخیمة شبیهة فضفاضة فكرة                كانت
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بمقومات 1910 سنة للدولة أطروحته في دلفاي جول الفیلسوف مدّنا ولقد مثلا              الغربیة

 خمسة وجب أن تتوفّر في "فكرة التقدّم" حتى تتحقق "عملیّة الفصل الجراحي" هذه بنجاح :

 "​إن مفهوم التقدم1 یتضمن أفكارا كثیرة یمكن للتحلیل أن یبرزها. ونحن سنقتصر على

 الإشارة إلیها: فمنها في بدایة الأمر فكرة التعددیة2 فعندما یتحدث المرء عن التقدم فهو

 یلاحظ عددا كبیرا من الأحداث والعصور والحضارات و یعقد مقارنة بینها. هده التعددیة

 تظهر لنا في المظهر الزمني فنقارن أحداث الماضي وحضارته بأحداث الیوم وحضارته

 فتتولد عن دلك فكرة التعاقب3 لأننا نقیم بین الظواهر المتعاقبة علاقة اتصال بل إننا نسعى

 إلى بیان كیف أن ما هو كائن إنما یحمل وقد تعرض لتأثیر ما كان ما سیكون إضافة إلى

 أننا نكتشف أن ما لم یكن قد أصبح كائنا وأنه توجد حركة وولادة في لحظة معینة لما لم

 یكن قد وجد في اللحظة السابقة . إن هذه هي فكرة التغیــــر4 والجـــدة 5وأخیرا فان ما هو

 جدید لا یبدو لنا قابلا لأي وصف كان ما كان.فنحن نحكم علیه بأنه لیس مغایرا فحسب لما

 كان وإنما هو أیضا أفضل منه6.إنه لا بد إذن حتى یكون تقدم من وجود تتابع و استمرار و

 جدّة"(1)

التقدم فكرة إشكالیة تتّضح حتى أطول منا توضیح إلى تحتاج المكتنزة الفقرات هذه إن                

  اتضاحا كاملا

 فماذا یعني "دلفاي" ب"التعاقب" و التواصل" و "الجدة" و "الترقي"؟

 

متأخران أمران هما تاریخها فلسفة في والخوض الإنسانیة بالحضارة القول أن یعني التعدّد               إنّ

تعدّد یفسر واقع هذا و قدیما الضعیف التقني و العلمي التطور مستوى إلى نظرا                تاریخیا

 الحضارات القدیمة و اعتبار المعبرین عن حضارة ما من هذه الحضارات
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بین المقارنة أن أخرى بعبارة أي ضمنها یدخلون فلا غیرهم أما جمعاء الإنسانیة أنهم                 أنفسهم

المقارنة هذه على یغلب ما كثیرا و ضعیفة حدود في إلا ممكنة تكن لم الخاصة                  الحضارات

 ص  فة تمجید الحضارة الخاصة و تعداد مثالب غیرها من الحضارات.

لفیلسوف الممكن من أصبح فقد اكتشافات من عنهما نتج ما و العلم و التقنیة تطور بعد                  أمّا

ما و بلده في یعیشها التي التاریخیة الحقبة بین الخاصة حضارته ضمن یقارن أن أولا                 التاریخ

اتساع ثانیا،بعد یقارن أن و السابقة الحقب على حقبته "تقدم" إلى بذلك فتفطن الحقب من                 سبقها

نقاط اكتشاف من مكّنه مما الحضارات من عداها ما و حضارته بین الجغرافي، العقل                أفق

ینطلق قاعدة تمثّل أن یمكن مشتركة قواسم اعتبرها هذه الالتقاء ونقاط اختلاف نقاط و                التقاء

 منها للحدیث عن حضارة إنسانیة،تتجاوز الخاص إلى العام،و الوطني إلى الإنساني...

نتیجة نفسها هي التي المقارنة نتیجة هما اللتین التعاقب و التعدّد فكرتي بین تلازم إذن                 یوجد

المؤلفات في بحثنا لو و المعرفي و التقني المستویین على تقدّم من البشریة إلیه وصلت                 ما

قریب بمعنى لكن و التعاقب فكرة على لعثرنا الزمن إلى الدائریة النظرة ضمن تندرج                التي

هذه من ترجى غایة لا إذ شواغلها من شاغلا تعد لا المقارنة فكرة أنّ إلا الفصول تعاقب                   من

 المقارنة.

لكن و التعدد و التعاقب بفكرتي تقول أیضا فهي الانحطاط" فكرة على" القائمة النظرة                أمّا

"دین إلى الأدیان من دین تجاوز مثل العام إلى الخاص تجاوز لیست القول هذا من                 الغایة

معاني من الخصوصیة تعني ما بكل الخصوصیة هو بقائها و وجودها شرط أن إذ                إنساني"

 الأصالة و السلفیة و "دین  الآباء" على حد تعبیر أبي حامد الغزالي.

بفكرة القائلین إلى بالنسبة المقارنة أن حین في الخاص تأكید إلى تقود إلیها بالنسبة المقارنة                 إن

تعبیرها تجد التي "الكسموبولیتیة" من نوع إلى یطمحون فكأنهم العام تأكید إلى تقود               التقدم

  الیوم في ما یسمى بـ"العولمة"

مقوّمین إضافة وجب لذلك التقدم فكرة معالم لتوضیح تكفیان لا التعاقب و التعدد فكرتي                إن

الفصل یصعب متلازمان مقوّمان هما والترقّي.و التواصل فكرتا هما مقوماتها من             آخرین

ذلك التقدم فكرة یتضمّن لا قد التعاقب بفكرة القول لأن توضیحیة بیداغوجیة لأسباب               بینهما
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فترة الفرد حیاة في یعتبر ما فإن الفرد بحیاة الحضارة أي البشري الجنس حیاة شبّهنا إذا                  أننا

هذا یخلف الذي فالطفل ترق البشري الجنس حیاة في هو إنما انحطاط و ضعف و                 شیخوخة

الأجداد و الأب مكتسبات یرث لكنه و لآدم تكرار كأنه و الصفر من مساره یبدأ لا الشیخ                   الفرد

فلیس دوالیك هكذا .و الحیاة مشعل اللاحق إلى منهم السابق یمرّر متسابقین بإزاء المرء                فكأن

 في إمكان اللاحق ،أن یدعي أنه حقّق من دون جهد من سبقه ما حققه من مكاسب.

یتعثر قد و عالمي إنساني بشري السباق هذا و مختلفة أجناس إلى ینتمون المتسابقون                هؤلاء

القانون لكن و الأرض بقاع بعض في و الفترات بعض في الحضارة] سیر [أي                السباق

التقدم بفكرة القائلین نظر في الإمكان في لیس طبیعي قانون هو السباق هذا في                المتحكم

 ،تجاهله.

 

 

 

 

 

  الفصل الثاني

 مسار فكرة التقدم في بلاد  الغرب حتى نهایة القرن التاسع

 

 شهدت أوربا الغربیة في القرنین الثامن عشر والتاسع عشر تطوّرا  في ما یتّصل بالمفاهیم

 وخاصة منها المفاهیم التي تعرضنا لها في الباب السابق وتكاثر عدد من یرفضون القول  بقدم

 " فكرة التقدم" مثلما یرفضون المرادفة بین فكرتي الإصلاح و التقدم ذلك أنه إذا كانت "فكرة

 الإصلاح" ناتجة عن شكوى من وضع مترد تعرفه كل البلدان و كل الحضارات في فترة من

 فترات حیاتها فإن "فكرة التقدم" محددة المعالم فهي أولا فلسفة للتاریخ البشري لا لتاریخ

 شعب من الشعوب أو حضارة من الحضارات و هي تقوم وجوبا على ضرورة فهم هذا

 التاریخ البشري في جملة وجوهه فهما تطوریاّ یتدرج ، رغم عثرات الحضارة الإنسانیة في
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 بعض أجزائها أي في هذه الحضارة الخاصة بأمة من الأمم أو تلك في هذه البقعة أو تلك من

 بقاع الأرض ، تدرّجا "تقدمیا" . وهم بهذا الفهم الخاص لفكرة التقدم الذي یفید لغویا "اتجاها

 في السیر" على عكس "الإصلاح" الذي لا یتضمن معنى یفید التحرك و الحركة لا یرون أنه

 یمكن التأریخ لفكرة التقدم إلا بدایة من القرن الثامن عشر الأوروبي و خاصة القرن التاسع

 عشر اذ  لم یعد  یوجد في هذا القرن من یشكك فیها حتى عند عامة الناس بسبب ما تحقق في

  أوروبا الغربیة من مكاسب علمیة و تقنیة و اقتصادیة الخ...

 " لا شكّ أنه من اللغو أن نبرز ما اكتسبت فكرة التقدّم التي ولدت في القرن الثامن عشر من

 أهمیّة في فرنسا في القرن التاسع عشر اذ فاض بها القرن.فالفلاسفة والصحافیون والخطباء

 یعرّفون بها ویثبتونها ویعبدونها ویستغلّونها(...) أمّا خارج فرنسا فقد حوّل سبنسر :التقدّم"

 الى میتافیزیقا وحاز  التقدّم لا على المجد فحسب ولكن أیضا على الشعبیّة وأصبح شیئا مبتذلا

 تدور عنه مثلما جرت العادة ، أحادیث شعبیّة ملتبسة متهافتة. وعلى هذا النحو فهم التقدّم

 بمعنى "حضارة" ووقع الحدیث عن سیر نحو التقدّم وكأنّ التقدّم أصبح ضربا من المثل أو

 مبدأ میتافیزیقیاّ(...).لقد أصبح الاها.ویمكن القول انه الاه الفرنسیین في أثناء القرن التاسع

 عشر. أمّا "المعارضون للتقدّم" الذین كفروا به فكان مصیرهم اللعن الشعبي والجحیم

  وتحوّلت أسماؤهم في حدّ ذاتها الى مسبّة والى تخطئة"

في التقدم،"إلا "فكرة و الإصلاح" الفكرتین،"فكرة بین فصل عن ، عندئذ ، الحدیث یمكن                لا

الابستیمولوجیة القطیعة یشبه ما وقع الظرف هذا ففي الغربیة أوروبا هو معین زماني               ظرف

  إذ كاد نجم" فكرة الإصلاح" الفضفاضة أن یأفل نهائیا بسیادة مفهوم

الفتوحات تتكاثر لم لو ممكنا یكن لم قضما الإصلاح فكرة التقدم مفهوم قضم لنقل أو                 "التقدم"

الفرنسیة الثورة لیست و الغربیة. البلدان في الاجتماعیة و الاقتصادیة التحولات و              العلمیة

لفكرة تجسیدا إلا البرجوازیة بالثورة البعض فیسمیها صفاتها تكثر التي المثال، سبیل              ،على

 التقدم في فرنسا .

السابقة.إن المختلفة أو المضادة الفكر زوال یعني أن جدیدة فكرة لانتصار یمكن هل               ولكن

ما كثیرا و المنظرین. فكر تطابق لا المجتمع حیاة لأن ذلك بعكس تقول التاریخیة                التجربة

الأفكار فتطور الجدیدة الحضاریة التجارب تعثر عند خاصة قوتها القدیمة الفكر             تستعید

11 
 
 



 

الأفراد) (و المجتمعات مثل تماما التراجع، یعرف لا تصاعدي خطي بشكل یتم لا               الحضاریة

 التي تشهد في حیاتها أزمات خطیرة.

القرن وبدایة عشر الثامن القرن نهایات منذ ستبدأ التي أوروبا أن هي هنا، القول،                خلاصة

الجزائر( على بورمون دي لویس وحملة مصر1798 على بونابرت لویس حملة عشر             التاسع

التاریخ فلسفة مستوى على و عموما السیاسي الفكري المستوى على هي إنما (1830             

1776) الأمم" ثروة أسباب و طبیعة في "أبحاث كتاب ،صاحب سمیث آدم              خصوصا،أوروبا

) البشري" العقل لتطورات تاریخي إجمالي مخطط كتاب" صاحب كوندورسیه الفرنسي و (            

  1794) و الألماني هیردر صاحب كتاب "أفكار حول فلسفة تاریخ الإنسانیة"(1791-1784)

،دعوا مؤلفاتهم عناوین قراءة مجرد من یظهر مثلما ،و الثلاثة السیاسیون المفكرون              هؤلاء

الفضفاض الإصلاح" "مفهوم عن بدیلا التقدم" "فكرة إحلال إلى عشر الثامن القرن نهایة               منذ

مثل مقوماته من عددا مؤلفاتهم عناوین تتضمن التي المفهوم هذا مقومات بذلك              فتحددت

مخصوصا و خاصا عقلا أي الشعوب من شعب عقل لا البشري، العقل اعتبار               ضرورة

  ،مرجعا وحیدا ومثل ضرورة اعتماد فكرة التتابع  في تناول تطوّر هذا العقل

و الصفر من "نهضتها" " "تنهض عندما تبدأ لا الأرض من ما بقعة في تأفل حضارة                  فكل

، فیها یولد التي العائلة مكتسبات كل یستبطن الذي الولید الطفل شأن ذلك في شأنها                 لكنها،

إلى الإنسانیة تصل أن إلى دوالیك هكذا و تنمیها و السابقة الحضارات مكتسبات كل                تستبطن

أفضل قرنا عشر الثامن القرن اعتبار ضرورة مثل و "الجدة" في ضارب مستقبل في                "كمال"

 مما سبقه من القرون، إضافة الى أنه معبر إلى قرون  ​أرقى  (فكرة التحسن)..

لم وتقنیا علمیا تطورا واكب لأنه الأهمیة في غایة أمرا یعدّ المفاهیم في التطور هذا مثل                  إن

الجدید " الوثني أصبحت"الإله التقدم فكرة ولأن مثیلا، الأوربیة البشریة له رأت أن               یسبق

سادت عندما ، عشر التاسع القرن في الطریق سیفتح مما تعبده أن العالم بلاد كل على                  الذي

المبشرین سلوك التقدم فكرة "عبدة" من المفكرین من عدد یسلك أن إلى الجدیدة" "الدیانة                هذه

أدیانهم اتباع على "الكفّار" من غیرهم إجبار من یستنكفون لا كانوا الذین القدامى،               الدیانیین

الشعوب التقدم بفكرة الآخذة أوروبا غزو بها،فبرّروا إلا إنسانیا خلاص لا أن یرون كانوا                التي
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( 1892-1821) رینان ارنست فعل مثلما التقدم بفكرة لا الإصلاح بفكرة تقول زالت ما                التي

 عندما كتب ما لا یمكن فهمه على وجه الصحیح إلا انطلاقا ممّا تقدم:

حكمه و بلده في الاستقرار بغیة une race inférieure منحطا جنسا راق جنس فتح                "إن

یعود بما الهند في الاستعمار من النوع هذا تمارس انكلترا .إن الانزعاج إلى یدعو ما فیه                  لیس

یجب ما .فبقدر ذاتها انكلترا على و عامة بصفة الإنسانیة على و الهند على كله                 بالخیر

الأجناس في الحیاة الراقیة الأجناس بعث فإن المتساویة الأجناس بین الفتوحات             استنكار

1  المنحطة أو الهجینة یدخل ضمن تدبیر العنایة الإنسانیة"

للعالم " جدید صلیبي "غزو عن حدیث غیر العرب و المسلمین للباحثین یقرأ لا الباحث                 یكاد

  الإسلامي ولكن كل ما سبق  یدل على أننا بإزاء غزو "وثني جدید" معاد للمسیحیة

الغزو هذا على شجعت مسیحیة قوى توجد سواء:نعم حد على المغرب و الشرق لبلاد                عداوته

مثلما القضیة لكن و خارجها بتوسع الغربیة أوروبا في التدین انحسار تعوّض بذلك كأنها                و

الطرف حضاري صدام إزاء السیاسي الفكري المستوى على فنحن الأساس من مغلوطة              بینا

و عشر التاسع القرن في تفهم أصبحت مثلما أوروبا في التقدم فكرة عن المعبرون فیه                 الأول

  طرفه الثاني "أجناس منحطة" على حد تعبیر ارنست رینا ن

بفكرة القائلین أشهر من واحد الذكر،وهو سالف [1892-1823] رینان أرنست مثال             ولعلّ

في الغرب على رشد ابن المغربي بفضل الاعتراف ،حول عشر التاسع القرن في               التقدم

دیكارت] إلى بیكون روجر [من عشر السابع القرن إلى عشر الثاني القرن من الممتدة                الفترة

ناحیة من المغرب، بلدان من واحد وهي الجزائر، فرنسا استعمار تبریر وحول ناحیــة               من

 أخرى یصلح لتوضیح ما سبق أفضل توضیح:

الرابع [القرن الغربي الیوناني الوثني أرسطو بعد تلقاه العقلانیة الحیاة مشعل أن رینان               یرى

بیكون روجر لكنّ و المیلادي] عشر الثاني المغربي[القرن المسلم رشد ابن الولید المیلاد]               قبل

به استضاءت و رشد، ابن بعد تسلمه الذي هو المیلادي] عشر الثالث [القرن               الأنكلیزي

1.Ernest RENAN « Œuvres Complètes, Paris,1947,Vol .I,p . 390 (  
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الرشدیة و رشد ابن أوروبا فیها تخطّت التي الفترة حتى أي عشر السابع القرن إلى                 أوروبا

 بفضل انجازات دیكارت خاصة الابستسمولوجیة.

التي الاجتماعیة الفئات لأوسع اجتذابا التبسیطیة الأمثلة من التقدم فكرة إلى الداعون أكثر               لقد

،مثل إلیها الدعاة یحجم لم التي الانحطاط" بـ"نظریة للترحیب غیرها من استعدادا أكثر               هي

حیاة روسو أظهر الفئات،إذ هذه في للتأثیر الأدبیة الصورة استعمال عن روسو جاك               جون

 الإنسان الاجتماعي الذي بدأ یبتعد عن فردوس البساطة المفقود:

 " شبیهة بنهر یكظّــه القذر بمقدار ما یبتعد عن منبعه"(1)

A miel, conférence faite à Genève_______________________(1 

pour le centenaire de Rousseau dans j-j Rousseau jugé par les 

.genevois d’aujourd’hui, cité par Delvaille, p.365  

 

 فما كان من  تورقو Turgot ، الآخذ ب" نظریة التقدّم" إلا أن ردّ علیه بالتركیز أساسا على

 التقدم العلمي أثناء العصر الوسیط الأوروبي الذي كان یري فیه أغلب دعاة فكرة التقدم عصر

 انحطاط:

 " إن العلوم التي إذا  كان تطوّرها  على انحجابه حقیقیا یجب أن تعود في یوم من الأیاّم الى

 الظهور بعد أن تكون قد انضافت إلیها كنوز جدیدة شأنها في ذلك شأن هذه الأنهار التي  تعود

 الى الظهور، بعد أن غیبّتها عن نظرنا بعض الوقت قناة جوفیّة، وقد تضخّمت بكل المیاه التي

2 ترشّحت عبر الأراضي »

Condorcet معاصر جان-جاك روسو ، داعیة " نظریة الانحطاط ،و الذيأما كوندورسیه 

 یصعب الحدیث عن فكرة التقدم في نهایة القرن الثامن عشر من دون العودة إلیه، فقد تحدّث

 عن الأمم "المتوحشة"  بمعنى "غیر المتقدمة" على النحو التالي:

2 -Turgot, plan du second des cours, sur l’histoire universelle prononcé en  ****, p.84,cité par 
Delvaille, p.397,note3. 
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 " إن سیر هذه الشعوب سیكون أسرع وأكثر وثوقا من سیرنا نحن لأنها ستحصـل مناّ على ما

 اضطررنا الى اكتشافه. إننا لم نصل الى هذه الحقائق البسیطة وهذه المناهج الیقینیّة إلا بعد

 أخطاء امتدّت في الزمن ویكفي هذه الشعوب أن تدرك تفاصیلها وبراهینها من خلال مقالاتنا

 وكتبنا"

« 3

 یتّضح مما سقناه من أمثلة أنه یوجد تلازم بین فكرتي التواصل و الترقي و هذان الأمران

  یعدان من المسلمات عند دعاة فكرة التقدم حتى عندما یغیبان في بعض فترات تاریخ

 الإنسانیة عن الرؤیة العینیة و ذلك أن هؤلاء الدعاة یفهمون من فكرة التقدم:

 " إن سلسلة التحوّلات والتحسینات المتعاقبة البالغة الصغر تغیّر  ، بحدوثها، حالة  فرد أو

 مجتمع معینّین"

«  4

 و هنا لا یسعنا إلا أن نلاحظ أنه إذا كانت فكرة التواصل ستتسبب في ما یمكن أن یعدّ انشقاقا

 في صف القائلین بفكرة التقدم فإن فكرة الترقي ستحدث في هذا الصف انشقاقات تكاد ترقى

 إلى مستوى الخلافات المذهبیة و تفسیر سبب ذلك بسیط فإذا كانت فكرة التقدم قد أصبحت

 بتأثیر ما أصبح یشاهده الإنسان الأوروبي في القرن التاسع عشر من تطور ،من المسلمات

 ،أي مما تدعمه التجربة المباشرة بل أصبحت هي العقیدة السائدة في القرن التاسع عشر ،فإن

 فكرة الترقي لم تحصل على مثل هذا الإجماع،إذ طرح السؤال الإشكالي التالي:

 هل رافق الترقي العلمي و التقني الذي یمكن أن یلاحظه الجمیع ،ترق على مستوى القیم ،أي

 هل رافق الترقي الكمي ترق كیفي؟

3 -Condorcet ,Œuvres de Condorcet, Paris, Didot,1847, esquisse X époque VI, p.243,cité par 
Delvaille, op.cit. p.681, note 3. 
4 - Delvaille, op.cit. p.42 
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 إن هذه الإشكالیة ستشغل فلسفة التاریخ طیلة القرن العشرین نفسه و سیبقى المفكرون

 السیاسیون الغربیون على رأیین متناقضین سبق للقرن الثامن عشر أن عبّر عنهما من خلال

 جان جاك روسو الذي كان یقول بنظریة الانحطاط على المستوى الأخلاقي.

 و رأي دولباخ  الذي كان یقول بفكرة التقدم

  ولنعد في خاتمة هذا القسم الى بدایته التي تضمنت  أخذ رینان بفكرة التقدّم من ناحیة وتبریر

 استعمار البلدان "المتقدّمة"  البلدان "المتأخرة"ومنها الجزائر ثم تونس وبعض بلدان الشرق

 الأقصى.

 لقد استعمل رینان  وهو یبرّر الاستعمار عبارة "العنایة الإنسانیة"  لأنه لم یعد یقول بـ"العنایة

 الإلهیة" وهذا الاستعمال نفسه یعبّر  عن منحى أخلاقي ومن ثمّ سیاسي سوف یتبناه في

 عصرنا الحالي من یقول "بضرورة" تدخّل   البلدان الدیمقراطیة لمنع وقوع  مجازر على

 سبیل المثال في البلدان "غیر الدیمقراطیة" خدمة منها لـ "الإنسانیة".
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 الباب الثاني

 

 فكرة التقدم في بلاد المغرب من احتلال الجزائر(1830) حتى نهایة القرن التاسع عشر

 

 القسم الأول

 

  فكرة التقدم في بلاد المغرب  في القرن التاسع عشر

 إن ما سنهتم به في  هذا الباب هو تتبّع مقوّمات فكرة التقدم عند المفكرین السیاسیین المغاربة

 منذ احتلال  فرنسا الجزائر ،أي بعبارة أخرى سنبحث  عن مدى أخذ هؤلاء المفكرین بعدد

 من مقومات فكرة التقدم و هل یرقى هذا الأخذ إلى مستوى یمكن أن یدرجهم ضمن القائلین

 بفكرة التقدم مثلما تحدّدت ملامحها في القرن التاسع عشر الأوروبي أم أن هذا الأخذ اقتصر

 على جوانب دون جوانب أخرى من فكرة التقدم أي بقي انتقائیا.و نكاد نستغني عن الإشارة

 إلى أنه لیس یمكننا الحدیث عن فكرة التقدم عند هذا المفكر السیاسي المغربي أو ذاك من دون

 التعرض لنظریة الانحطاط و أحیانا حتى نظریة الدور ،ذلك أنه كثیرا ما یعثر المرء حتى عند

 القائلین بفكرة التقدم على عناصر هي أدخل في نظریة الانحطاط و أحیانا في نظریة الدور.

المغاربة السیاسیون المفكرون فهم حدّ أي إلى لتساءلنا: أخري بعبارات سبق ما صغنا                ولو

تعتمد زالت ما التي بلدانهم وبین التقدم بفكرة تقول التي خاصة فرنسا بین الصراع                حقیقة

فكریا الفرنسي الغزو لمقاومة اجتهدوا وكیف الإصلاح فكرة حول تتمحور فضفاضة             مفاهیم

بدیلا التقدم فكرة بتبني أم القدیمة؟ الإصلاح" "فكرة نطاق قي البقاء على بالإصرار               سیاسیا؟
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القائلین و الإصلاح" "فكرة على المصرّین قوة علیه كانت ماذا و الإصلاح؟ مفهوم               عن

  "بفكرة التقدم" و من حاولوا التوفیق بین هذین الطرفین اللذین لا یمكن أن یلتقیا؟

في دعاتها صاغها مثلما التقدم بفكرة تأثر مغربي أول یعتبر خوجة حمدان الجزائري إن                

 فرنسا خاصة ولهذا السبب نستهل هذا الباب بدراسة كتابه "المرآة".

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 مدان خوجة في الجزائر (1775-1840 ) وخیر الدین في تونس( 1890-1822 )
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 الفصل الأوّل

 

 فكرة التقدم  عند الجزائري حمدان خوجة
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(1775-1840) 

 

 

 

 

 

 

 

5 حمدان خوجة كولوغلي حنفي المذهب تعدّ عائلته من العائلات الدینیة و المخزنیة

 على حدّ سواء تماما مثل عائلة بلخوجة أو بن مراد في تونس.فقد كان أبوه فقیها

 حنفیّا اشتغل مدرسا ثم أمینا عاما لإیالة الجزائر یتصرّف قي سجلّ المحاسبات

 ومرتبات الجیش العثماني و لهذا قلنا إنه ینتمي إلى عائلة دینیة مخزنیّة.

 أما عمّه فقد شغل منصب أمین للسكّة و اشتغل أیضا بالتجارة داخل الإیالة

 وخارجها في القسطنطینیة و المشرق و أوروبا .

 إن هذا الوسط العائلي هو الذي یفسّر تكوینه : فلقد ولد سنة 1773 أو 1775 في

 الجزائر زمن الداي محمد عثمان باشا.و عاش فیها حتى 1833، سنة الهجرة منها

 إلى فرنسا أوّلا ثم إلى القسطنطینیة ثانیا. و في أثناء هذه الفترة حفظ القرآن صغیرا

 وتفقّه على یدي أبیه في الفقه الحنفي و حصل على قدر من العلوم العصریة و كان

 إما یعتني بأملاك العائلة الكبیرة في منطقة المتیجة في ضواحي عاصمة الإیالة

 الجزائر أو یرافق عمّه للتجارة خارج الإیالة و أحیانا في سفارة رسمیة إلى

 القسطنطینیة  مثلما كان الشأن سنة 1784 ، زمن الخلیفة العثماني محمود الثاني(

  كولوغلي :  من أب عثماني و أم جزائریة -5
 : و كل المعلومات المتصلة بحیاة حمدان خوجة اقتبسناها من

 محمد العربي الزبیري, مذكرات أحمد باي و حمدان خوجة و بو ضربة، الجزائر ، ش،و،ن،ت.1973 و من تقدیم محمد بن عبد
 . الكریم ،كتاب حمدان خوجة ،المرآة ،بیروت ،مكتبة الحیاة ،1972
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 1784-1839) و زمن حمودة باشا في تونس 1782-1814.و مثلما كان الشأن

 سنة 1820 عندما سافر هذه المرة ، و هو في سنّ الخمسین ، إلى فرنسا و عاش

 فیها مدة من الزمن كان أثرها في تكوینه الفكري و السیاسي بالغا إذ أن فرنسا

 أصبحت بدایة من هذه الفترة تقول على ألسنة مفكریها السیاسیین بمعبود "وثني"

  جدید اسمه "التقدم

… 

6    (نقل هذا المرجع الى الباب الأول)

 

 لقد عاد حمدان خوجة من فرنسا إلى الجزائر و قد تشبّع فكریا سیاسیا بفكرة التقدّم

 فاتخذ منه الداي حسین (1818-1830) مستشارا یطمئن إلیه و یعتمد علیه خاصة

la في هذه الفترة من فترات حكمه التي بدا له فیها أن حكومة الاستعراش 

restauration 7 تتصیّد الفرص لاحتلال إیالة الجزائر

 إلى هنا تنتهي الفترة الأولى من حیاة حمدان خوجة و تبدأ المرحلة الثانیة الممتدّة

 من حملة لویس دي بورمون على الجزائر سنة 1830 إلى 1833 و هي فترة

 مثلما نرى قصیرة جدا ، اختار فیها حمدان خوجة انتهاج سیاسة محاورة قادة

 الجیش الغازي إیمانا منه  بما تتضمّن "فكرة التقدّم" من دعوة تحرّریة أي  بأن

 الأمة الفرنسیة " العظیمة ستنجز ما وعدت به " فقبل أن یكون عضوا في بلدیة

 الجزائر التي ترأسها مواطنه أحمد بو ضربة مثلما قبل أن یتولّى مهام كثیرة كلّفه

8 بها لویس دي بورمون خاصة منها التفاوض مع بومرزاق باي التتري بأمر من

، و التفاوض مع الحاج أحمد، باي قسطنطینیة في أوت و 9 الجنرال كلوزیل 

. و قد انتهت هذه الفترة بفساد 10 دیسمبر 1832 لحمله على قبول اقتراحات روفیقو

6 -Mouy, l’idée de progrés dans l philosophie de renouvier, paris ,librérie philosophique, 
1927,p.14. 

لوسیت فلنزي، المغرب العربي قبل احتلال الجزائر 1790-1830، نقله إلى العربیة حمادي الساحلي،تونس سیراس للنشر، -7
1994.  

  لویس دي بورمون 1773-1846 ، مارشال فرنسي خدم نابلیون ثم تخلى عنه سنة 1815 لیلتحق بلویس الثامن عشر في قاند -8
  gandes.وزیر وزیر الحرب سنة 1829 تولى قیادة الجیش الذي استولى على الجزائر سنة 1830 

  كلوزیل بتران ،كونت كلوزیل ، 1772-1842, ماریشال فرنسي ، حاكم الجزائر سنة 1830 قائد جیش افریقیا 1836-1835 -9
  روفیقو، هو جنرال فرنسي و دوق 1774-1833 تولى وزارة الشرطة بین 1810 و 1814 -10
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 العلاقة بینه و بین سلطات الاحتلال ممثلة في الجنرال كلوزیل الذي أنهى مهامه

11 فـ" كان العزل بردا وسلاما {عليّ} "

 تبدأ الفترة الثالثة من حیاة حمدان خوجة بهجرته إلى فرنسا سنة 1833، بعد أن

 ساءت العلاقة بینه و بین الجنرال كلوزیل و تنتهي بسببه.... و أثناء هذه الفترة

 ألّف كتابه "المرآة" بالعربیة وفیه اشتكى من تعسّف الاحتلال الفرنسي و طالب

 سلطات باریس بالتحقیق في الموضوع و تكوین لجنة "مكوّنة من شخصیات

12 نزیهة لا ترغب في تجرید الأهالي من ممتلكاتهم و النیل من كرامتهم"

 و قد ترجم هذا الكتاب إلى الفرنسیة حسونة بن دغیس الطرابلسي، إذ أن حمدان

 خوجة إذا كان یتقن العربیة و التركیة فهو لم یكن متمكّنا من الفرنسیة تمكّنا یسمح

 بتألیف كتاب من هذا الطراز.

 كم قضىّ  حمدان خوجة في باریس؟

 إن ما بین یدینا من مراجع لا یسمح بتحدید مدّة هذه الفترة.

 أما في ما یتعلق بالفترة الرابعة من حیاته  ،و هي الفترة التي قضّاها في اسطنبول

 إلى سنة موته (1840)  ،فالمراجع التي اعتمدناها تشیر إلى أنه كان في هذه السنة

 محرّرا في جریدة:"تقدیم وقائع" باللغة العثمانیة اذ التحق حسونة دغیس في هذه

 الفترة نفسها بعاصمة السلطنة العثمانیة زمن خلافة السلطان عبد المجید وأصبح

  محرّرا في الجریدة الرسمیة العثمانیة

 مقوّمات فكرة التقدم الأربعة في كتاب "المرآة" لحمدان خوجة

 لقد وضعنا " المرآة " في إطاره التاریخي السیاسي فرأینا أنه أًلف سنة

 1833 عندما اضطرّ حمدان خوجة إلى الهجرة من الجزائر إلى فرنسا و علینا

 الآن أن نفحص هذا الكتاب فحصا دقیقا ، غایته تحدید موقف حمدان خوجة من

 فكرة التقدم.

  .حمدان خوجة، المرآة , ص 183 -11
 حسونة بن محمد الشریف دغیس ،تزوج ابنتان من أبناء الباشا یوسف القرمانلي اختین له و أصبح كل من الأب محمد الشریف -12

  .ثم حسونة وزیرا لخارجیة الطرابلسیة إلى سنة 1826، المرآة ، مقدمة محمد بن عبد الكریم، مصدر سبق ذكرهخ، ص.6
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 یبدو حمدان خوجـــة في فقرات جدّ محدودة في" المرآة " كأنه یأخذ

 بنظریة الدور و ذلك عندما وقف مشدوها إزاء أعمال التخریب و التقتیل التي

 ارتكبها الجیش الفرنسي في الجزائر سعیا منه الى  كسر المقاومة الجزائریة:

 "في جمیع الأوقات یوجد عفریت بشع رهیب ،یذهب و یجئ مرّة تلو الأخرى فوق

 الأرض،لیجرّ وراءه أنواع الكوارث.ورؤساء كل زمان یجبرون على مشاهدة

 مظاهر هذه المعارك ووطء جثث الأموات بالأقدام و سماع أنین الآلام...و أخیرا

13 إن هؤلاء الرؤساء لمجبرون على رؤیة شناعة السلب و النهب و القتل"

 "ذلك لأن الناس قد احتفظوا بأهوائهم الخسیسة و شهواتهم الدینیة التي قد ورثوها

 عن أسلافهم .وحتى لو أن الإمبراطوریات قد حكمت بطرق مختلفة فإن النتائج

 –دائما –هي نفسها و الجریمة المسموح بارتكابها هي دائما جریمة ،و الضعف

 عند الملوك قد استبدل بالظلم و الاستبداد.و إذا كان القائد المفوض إلیه [یقصد

 كلوزیل ] من طرف الدولة [یقصد ملكیة جویلیة أي ملكیة لوي فیلیب]یرتكب

 أعمالا تدفع إلى الشكوك و یسلك سلوكا مبهما یحمل طابع العیوب المخجلة ، فأي

 لغة ، إذن ، یمكن بها وصف هذا القائد لمعاصریه ،حتى  یستطیعوا أن یحكموا

14 علیه"؟

 لقد استعمل حمدان خوجة في الفقرة  الأولى لفظ" الجبر" مرّتین فكأننا بإزاء

 قانون صارم تخضع له الأرض و قادة الأمم خضوعا یتجاوز حدود الزمان و

 المكان و مستوى التقدم الحضاري فهو:"  عفریت رهیب یذهب و یجئ مرة تلو

 الأخرى فوق الأرض" و لیس یمكن للإنسان التصدي له .لأنه أدخل في مجاهل

  الغرائز التي یعجز العقل أثناء فترات  الكسر الحضاري عن تفسیرها:

 "" قلیل من الناس من یصدق بارتكاب هذه الأعمال في غضون القرن التاسع،

15 عصر، عصر الحریة و المدنیة الأوروبیة"

 و إذا غضضنا النظر عن هذه الفقرات القلیلة التي تدل على الانهیار النفسي عند

 حمدان خوجة لأنه كتبها وحاله حال الآسف على  ذلك:

  .حمدان خوجة،المرآة،ص.209 -13
  حمدان خوجة،المرآة،ص.244 - -14

  .حمدان خوجة،المرآة،ص.57 -15
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 " فالمؤرخ له قلب بشري أیضا، فهو مجبور على إیقاف تفكیره ووضع قلمه لیئنّ

16 و یتأوّه من بعض أعمال البشر.فوا أسفاه ما هو العلاج  لآلامنا الكثیرة؟" إذا

 غضضنا النظر عن ذلك  فإن كل ما في كتابه "المرآة" یدلّ من ناحیة على تحفّظ

 إزاء نظریّة"الدور" المتشائمــة التي ترى في الجهد البشري عبثا لا طائل من

 ورائه لأن "التاریخ یعید نفسه" وكذلك إزاء "نظریّة الانحطاط "لأن الآخذین بهذه

 هذه النظریة ، مثلما رأینا في المدخل ، مهووسون بخلاص أمّة مخصوصة من

 أمم الأرض وهي هنا الأمة الإسلامیة دون غیرها أي یلحّون على ضرورة

 مقاومة "الأنا الإسلامي" " الآخر المسیحي" ویدلّ من ناحیة أخرى على أخذ لا

 لبس فیه بفكرة التقدم بالمعنى الذي تحدّد في فرنسا نهایة القرن الثامن عشر و بدایة

  القرن التاسع عشر ،هذا الأخذ الذي تفطّنه الآخذون بنظریة الانحطاط من

 

 

 

 

 الجزائریین أنفسهم  فـ"كفّروا" حمدان خوجة و"خوّنوه"  فما كان منه إلا أن

 وصفهم بـ"الجهلاء:

 " الأشخاص الجهلاء الموجودین في حوزة هذا المفتي [ الحنفي] قد لا حظوا أن

 " حمدان أصبح رجل الفرنسیین ، لأنه سافر إلى بلادهم و أعجب بنظامهم، و

17 على هذا الأساس یجب الاحتراس منه"

 إن التنابز بالألقاب سیصبح منذ هذه الفترة المبكّرة من القرن التاسع عشر سمة

 ممیّزة للصراع الذي لن یخمد الى حدّ الیوم بین القائلین بـ" فكرة التقدّم "

 وخصومهم من القائلین بـ" نظریة الانحطاط"  فالأوائل سیكثرون من وصف

 خصومهم ب"الجهل" وما شابهه من صفات أما أعلام الآخذین بـ"نظریة

 الانحطاط" فلن یقتصدوا في نسبة الكفر والخیانة  ومرادفهما التغرّب الى  القائلین

  حمدان خوجة،المرآة،ص.209 -16
  حمدان خوجة،المرآة،ص.164 -17
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 بـ"فكرة التقدّم" لأن هؤلاء یلحّون على إبراز"إنسانیة الإنسان" ویغضّون من شأن

 الخصوصیات العرقیة والدینیة والفكریة.

 إن من یقرأ "المرآة" یعجب لما یزخر به هذا الكتاب من ألفاظ "المدنیةّ"

  و"الإنسانیة" و "البشریة" أو "البشر" أو "الأرض":

 " إن من واجب جمیع البشر الساكنین فوق سطح هذه الأرض أن یعتبروا أنفسهم

18 بمثابة أسرة واحدة"

 هذه الجملة القصیرة تلخّص مضمون فكرة التقدم في عنفوانها إذ أن من شروط

 فكرة التقدم الممیّزة لها عن فكرة الانحطاط شرط فهم فكرة التقدم باعتبارها تقدّما

 إنسانیا عامّا حقّقه العقل البشري لا عقل أمّة من الأمم و هذا الشرط الأساسي هو

 الذي دفع بجاك شیراك في الخمس دقائق التي توجّه فیها إلى الشعب الفرنسي في

 كلمة وداع مساء الثلاثاء 15 ماي 2007 إلى أن یؤكّد رفضا منه لشطط واحد من

 مواطنیه هو ارنست رینان قبل قرن من الزمان ، أنه لیس "في إمكان حضارة من

 الحضارات أن تلخّص الحضارات الإنسانیة" لأن ذلك قد  یقود حضارة متقدّمة

 على غیرها في فترة زمنیّة معیّنة الى الاستهانة بحضارة أخرى أقلّ منها تطّورا

 ومن ثم "استعبادها" لـ"تطویرها".

 فمن شروط فكرة التقدم الشمولیة الجغرافیة و العقلیة أي العالمیة.ومن الواضح أن

 مثل هذا الشرط یقود إلى نبذ فكرة الخصوصیة القومیة و العقلیة و الدینیة و لذلك

 رأینا ابن رشد یكتب في القرن الثاني عشر في ضرورة التقلیص من

 الخصوصیات الدینیة:

 "المذاهب في العالم لیست تتباعد حتى یكفّر بعضها أو لا یكفّر"

 وسیكتب حمدان خوجة في الثلث الأول من القرن التاسع عشر تبریرا منه لتعامله

 مع الفاتحین الفرنسیین الذین كان ینتظر منهم تطبیقا لفكرة التقدم في الجزائر شبیها

 بتطبیقها في فرنسا ما یذكّر  بما كتب ابن رشد:

  .حمدان خوجة،المرآة،ص -18
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 "إن الدین أمر معنوي یتعلق بالعقل و القلب، فلا نتجادل فیه، ثم إن الفرنسیین بشر

 مثلنا.و الأخوة البشریة قد جمعتنا معهم.و إذا كانت المدنیّة قد أسست على حقوق

 الإنسان،إذن فلا شيء یخیفنا من حكومة متمدّنة"

 فإذا كانت الدیانات الیهودیة و المسیحیة و الإسلامیة التي تقوم على نظریة

 الانحطاط و التي حارب رجالها دعاة "فكرة التقدم" على مرّ الأزمنة الحدیثة حتى

 انتهى الأمر في فرنسا إلى قیام ثورة 1789 البرجوازیة  دیانات یفضّل حمدان

 خوجة تغییر تفكیر معتنقیها شیئا فشیئا لا محاربتهم فإنه لیس من الحكمة في شيء

 أن یعمد القادة الفرنسیون سلیلو الثورة الفرنسیة ، في الجزائر ، إلى الانتصار من

 ناحیة للمسیحیة ،و من ناحیة ثانیة إلى مقاومة المرابطین،على ما في معتقداتهم

 من فساد، في نظره،مقاومة لا هوادة فیها لذلك كتب:

 "إذا كان الفرنسیون قد أتوا إلى هذا القطر بقصد حرب أهله، فما علیهم، إذن سوى

 انتظار مقابلة الشرّ بمثله  (...)لا سیما من طرف أمة متعصّبة مغتاظة،یهیجها

 الألم.وقد أصبح غزو الفرنسیین للجزائر عارا على فرنسا،إذ أن الهدف من ذلك

 استئصال لقسم كبیر من الكائنات البشریة فهل كان الفرنسیون یعاملون الشعب

19 الجزائري بمثل ما هم یعاملونه الآن لو كان جمیعه یعتنق دینا مثل دینهم ؟"

 لقد آمن حمدان خوجة بهذا "المعبود" الجدید "فكرة التقدم" إیمانا یمیّز كل الآخذین

 بالنظرة التاریخیة العقلانیة الذین یرون في العقل محرّك التاریخ ممّا یدفعهم إلى

 التقلیل من قیمة المادي و الاجتماعي و الطبقي في التأثیر في هذا العقل تأثیرا

 یصل إلى حدّ تحریف مساره في كثیر من الأحیان:

 " في إمكاننا أن تعتقد بأن جمیع أفكار التعصّب الضیّقة قد تنوسیت في القرن

 التاسع عشر ، و أن تحریر الشعوب قد أزف أوانه و أن من واجب جمیع البشر

20 الساكنین فوق سطح هذه الأرض أن یعتبروا أنفسهم بمثابة أسرة واحدة"

 عندما یقرأ المرء شاهدا مثل الشاهد السابق لا یسعه إلا أن یتذكر أشباها له في

 بدایة القرن الحادي و العشرین عندما كثر عدد المنتحبین على القیم الإنسانیة التي

  .حمدان خوجة،المرآة،ص.210 -19
  .حمدان خوجة،المرآة،ص.61 -20
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 كثیرا ما داسها الواقع.لصعوبة التوفیق بین  شرطي القول والعمل أي النظریّة

 والممارسة.

21 و بما أن حمدان خوجة تاریخي عقلاني   یرفض رفضا باتا أن یقول مثل

22 التاریخیین المادیین  إن" فكرة التقدم" هي فكرة الطبقة البرجوازیة التي قامت

 بثورة 1789 و هیمنت على الحیاة السیاسیة في فرنسا في القرن التاسع عشر

 وسلكت سلوكا یلائم مصالحها الاقتصادیة فلسوف تطرح علیه المسألة  الأخلاقیة

 القدیمة الحدیثة المعاصرة أي مسألة العلاقة بین النظریة و التطبیق أو بعبارة

 ماكس فیبیر العلاقة بین" أخلاق الدعوة" و "أخلاق المسؤولیة" إذ لاحظ

 الملاحظون منذ القدیم أن أیّة دعوة تكون في منشئها أي قبل تسلم السلطة أكثر

"  منها عندما تقبض على زمام الأمور و تضطرّ نتیجة هذا  إنسانیة و "عذریةّّ

 الواقع الجدید إلى إیلاء الواقع  وتضارب المصالح بین الأمم أهمیة متزایدة.

 و لقد فسر حمدان خوجة  ، بسبب أخذه بعقلانیة  فظة، حید الواقع الناتج عن

 شراسة احتلال الجزائر عن "فكرة التقدم" بالشكّ ، في بدایة الأمر ، في إمكان

 اطّلاع ساسة باریس شارل العاشر ثم لویس فیلیب بعد ذلك  ومستشاریهما

 السیاسیین على حقیقة ما یحدث في الجزائر:

 "و من ناحیتي –أنا – فإني مقتنع بأن جمیع هذه الأفعال قد حدثت دون أن تعرف

 بها الحكومة الفرنسیة لأنها لو علمت بجمیع هذه الأنماط اللاإنسانیة و المعاكسة

 لقوانین الدستور دون أن تعاقب مرتكبیها لأصبح في الإمكان أن یقال بأنها تشجّع

 على الجریمة و تساعد على ارتكاب الظلم .و في هذه الحالة سیكون تصرّفها

23 مضادا للمبادئ الشریفة و للرأي الذي تكوّن لي تجاه الشعب الفرنسي."

 لقد قلنا إن حمدان خوجة ینتمي إلى التیار التاریخي العقلاني الذي یكاد یهمل

 الربط بین المواقف السیاسیة و دوافعها الاقتصادیة و لكن هذا الانتماء كثیرا ما

 تشذّ به التجارب المرّة عندما یتعرّض المفكّر السیاسي التاریخي العقلاني هو نفسه

 للامتحان فیقترب نتیجة لذلك من التیار التاریخي المادي من دون أن یتبنّاه وقد

 یحصل لكثیر من المفكّرین ، ولیس حمدان خوجة واحدا منهم ، أن یرتموا حتى

 في رحاب "نظریة الدور" المتشائمة و هذا هو شأن حمدان خوجة الذي كثیرا ما

  :التیار التاریخي العقلاني -21
  :التیار التاریخي المادي -22

  .حمدان خوجة،المرآة،ص.77 -23

27 
 
 



 

 اشتكى في "المرآة" ممّا تعرّض له شخصیا من امتحان خاصة انّه ینتمي بصفته

 كلوغلیّا إلى هذه الفئة المحظوظة اقتصادیا و علمیا و اجتماعیا  التي  تعرضّها

 الانتفاضات الشعبیّة أحیانا  للامتحان  فـ:"أنا بدوري ،یتحّتم علي أن أصرح أنني

24 أملك ، عن طریق الوراثة، قسما كبیرا من هذا السهل [سهل متیجة]" "و لم

 أرتبط بهذا السهل ، إذن إلا لمجاورته مدینة الجزائر و احتوائه على مواش

 ومزارع،قریبة جدا من هذه المدینة،حیث أزرع القطن،ذلك الغصن المثمر الذي لم

25 یعرفه العرب" و هذه الممتلكات جمیعها نهبها العرب و البربر عندما أحسوا أن

 أیدي الغزاة الفرنسیین ستطالها إذ " كان العرب و القبائل یعلمون أن جمیع

 أراضي متیجة ملك لسكان مدینة الجزائر و هذا هو السبب الدافع بهم إلى السلب و

فعملّیة نهب العرب و البربر 26 النهب و التخریب مهما استطاعوا إلى ذلك سبیلا" 

 أملاك سكان مدینة الجزائر و منهم حمدان خوجة كان نتیجة اتحادهم تحت رایة

 المرابطین أي الداخلین ضمن من یقولون بفكرة الانحطاط الذین رأوا في استسلام

 أمثال حمدان خوجة من القائلین بفكرة التقدم أعداء حقیقیین لا یقلون خطرا عن

 الغزاة الفرنسیین:

 " و قد أوعز المرابطون (شیوخ الطرق) إلى جمیع العرب و البرابرة [أي

 الأمازیغیین] أن یجتمعوا بضواحي مدینة الجزائر ، و حتى الذین لم تكن لهم

 علاقة حسنة في ما بینهم ،فإنهم قد تناسوا في هذه الظروف ،خصوماتهم  القدیمة ،

 من أجل أن یتّحدوا على مصالحهم المشتركة بینهم.ثم خطب المرابطون في

 الاجتماع، فقالوا:

 "عندما یدخل الذئب في وسط الكلاب ،فإنها تنبحه و لا تنبح إخوتها،فهاهو الوقت

 قد حان لیتسلّحوا ضد الفرنسیین، و یتحدوا على ردّهم على البلاد" ثم وطّدوا

 العلاقات بینهم و أمّنوا سبلهم، و راحوا یتوقّعون أن الفرنسیین سیسلبون جمیع

 الجزائریین. وهذا هو السبب الذي دفع بالعرب و البرابرة أن یستولوا على جمیع

 أرزاق سكان مدینة الجزائر الموجودة ب"متیجة" فلم یتركوا من هذه الأرزاق

27  مواشي و لا حبوبا"

  .حمدان خوجة،المرآة،ص63 -24
  حمدان خوجة،المرآة،ص 2566

  .حمدان خوجة،المرآة،ص26170
  - .حمدان خوجة،المرآة،ص.27186
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 هذا هو ما تعرّض له حمدان خوجة من نهب على أیدي عرب الجزائر و

 أمازیغییها الذین كانوا یتخذون من متصوفة الإسلام و مرابطیه ،أي القائلین

 بنظریة الانحطاط ،قادة مرشدین شأنهم في ذلك شأن كل المغاربة في النصف

 الأول من القرن التاسع عشر

  و لكن ما قد یعدّ من محاسن حمدان خوجة  في بعض الفقرات المتقدمة أنه  كاد أن

 یتخلّص الى حدّ ما   ولفترة قصیرة من عقلانیته المجنّحة فتحدّث عن أسباب

 اجتماعیة في سلوك  العرب والبربر وان كان یصرّ على ربط هذا السلوك بسبب

 فكري سیاسي أي مقاومة الغزو الفرنسي بمعنى أنه لم یردّه حصرا ، مثلما یفعل

 الكثیر من الكتاب الفرنسیین إلى "طبیعة مغربیة" متأصلة هي "طبیعة السلب و

 النهب و الإغارة" إي أنه لم  یرتدّ ، رغم  تجربته الألیمة، عمّا قامت علیه فكرة

 التقدم نفسها من قول بوحدة الطبع البشري القابل للتحسّن

 بفعل تطوّر العقل البشري أفلم یكتب حمدان خوجة إیمانا منه بفكرة التقدم التي

 تشترط  التقلیص من طغیان الوجدان على العقل ومحاولة بلوغ أقصى قدر من

 الموضوعیّة:

 "أود أن یكون أسلوبي قریبا جدا من أسلوب المؤرخین الحقیقیین، حتى یمكن

28 للأجیال القادمة أن تنتفع ببعض روایاتي"

 

 

 

 

 و على العكس من موقف حمدان خوجة من سلوك عرب و أمازیغیي الجزائر

 الذي یمكن أن یوصف بالموقف "الموضوعي" نراه یتّخذ موقفا یندّد بسلوك

 الفرنسیین الذین اتّخذوا من "فكرة التقدم "معبودا" جدیدا یبرّر غزو الأمم الأخرى

 الأقل تطوّرا و تبنّاه هو نفسه و لكنه، مع ذلك ، لم یسلم من اضطهادهم فأول ما

 لجأ إلیه الفرنسیون هو اعتماد سیاسة "فرق تسد" المناقضة لفكرة التقدم التي تعتبر

  .حمدان خوجة،المرآة،ص.178 - 28
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29 جمیع البشر "بمثابة أسرة واحدة" لا یجب التفریق بین أعضائها سعیا الى

 استعبادهم  فعمدوا مباشرة بعد عقد لویس دي بورمون معاهدة السلم في 5 جویلیة

 1830 مع الداي حسین التي تنصّ في بندها الرابع على "أن القائد العام [لویس

30 دي بورمون] یضمن لجمیع الانكشاریة ما ضمنه للدّاي من  امتیازات وحمایة "

 إلى إفراغ الجزائر من العنصر العثماني الذي یعده حمدان خوجة عنصرا أساسیا

 في تكوین الجزائرناقضین بذلك نّص المعاهدة:

 " من الشروط التي تتضمنها معاهدة تسلیم الجزائر، أن الأتراك یعتبرون بمثابة

 سكان البلاد.و لكن لم یمض وقت قصیر على تسلیم البلاد حتى خطفهم "بورمون"

 و نفاهم ، بعدما فرق بینهم و بین نسائهم و أفلاذ أكبادهم، دون أن یرتكبوا أدنى

 جرم یستوجب لهم ذلك إذ شحنهم في مراكب و بقوا هناك عدة أیام –على الشاطئ

31  –قبل أن تخرمهم تلك المراكب"

 و قد أضرّت هذه السیاسة بعائلة حمدان خوجة نفسه اذ أصبحت بناته مهددات

 بالطلاق:

  " إني لا أرضى بذهاب بناتي (....) إننا لم نعرف قانون الطلاق الإجباري تحت

 الحكومات المعروفة بكثرة الاستبداد، و لكن ها نحن قد عرفناه تحت جناح الإدارة

 الفرنسیة التي أحدثت هذا القانون في أفریقیا (الشمالیة) مع أنه لا وجود له في

  فرنسا نفسها.و مهما كان الأمر ،فغیر ممكن أبدأ إیجاده بهذا النمط.و في

 

 

 

 هذه الحالة قد أصبحت مجبرا على إیجاد وسیلة –تجعلني-على الأقل-متظاهرا

32 بالخضوع لهذا العمل المكره"

  .حمدان خوجة،المرآة،ص .61 29
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 ما الذي قصده حمدان خوجة من "التظاهر بالخضوع لهذا العمل المكره"؟ لقد

 قصد  الخوف من أن یتعرض للامتحان إذا أبدى وهو في الجزائر رأیه في ما

 یحدث فیها ممّا  یفسّر سبب هجرته الى فرنسا  كشفا للحقائق:

 ""لو كنت حرّا في عرض جمیع ما أستطیع أن أرویه جهارا دون أن أصبح

 مضطهدا ،لعرف الجمهور أشیاء كثیرة جدا.إني أمشي  فوق أرض مجهولة

 المعالم،و لا أعرف أین توجد الهوایات .إنني أخاف أن یصبح مصیري مثل

 مصیر بعض الأشخاص من أبناء وطني،فأقضي ما تبقى من عمري في غیاهب

 السجون ، أو أصبح منفیا ،بعیدا عن أسرتي،مطرودا من وطني،أو لعلي سأصبح

 متّهما بتواطئي مع البرابرة على نسج مؤامرة ضد الفرنسیین،ثم لا أستطیع أن

33 أعرف أسباب الاتهام، حتى أتمكن من الدفاع عن نفسي"

 إن السیاسة الفرنسیة الفعلیة، إذن،  لا تقول بضرورة "تصدیر" الحریات الى

 المستعمرات فما أبعد القول ب"فكرة التقدّم" عن تطبیقه !

 وهي سیاسة تكاد أن ترى في الجزائریین  على الرغم من وجود نواة حضاریة

 حدیثة في الجزائر العاصمة وتلمسان ، "جنسا" غیر قابل للتحسن یجب إلغاؤه

 وهذا هو مأخذ حمدان خوجة الأساسي علیها فهو یقول حتى في ما یتعلق بتجربة

 العنف في الثورة الفرنسیة  انه  لم یخل من سلبیة:

 "" بنفس هذه الطریقة [طریقة نهب الجنود الفرنسیین أملاك أعیان الجزائر منهم

 عثمان خوجة] امتلكت أملاك الأمة الفرنسیة إبان ثورتها.و هذه الأفعال لا تصبح

  منسیّة إلا بعد قرون أو یبذل الملایین من الفرنكات ،تعویضا عن تلك

 

 

 

 

  .حمدان خوجة،المرآة،ص.256 -33
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 الممتلكات،حتى تطمئن ضمائر أصحابها الجدد.ومن الطبیعي أن یكون حكم الثورة

34 و الفوضى سببا في تخریب كل شيء یمكن تخریبه"

 إن حمدان خوجة لا یقف موقف المعارض لاحتلال الجزائر و تبدیل حكم الولاة

 بحكم الفرنسیین و لكنه یقف موقفا صارما من  حید الحكم الفرنسي في الجزائر

  عن القیم التي أنبتت علیها ،نظریا ، الحضارة الغربیة الحدیثة عموما

 فالغرض من "المرآة" لیس محاربة فرنسا و المدنیة الفرنسیة التي قامت على

 فكرة التقدم و لكنه "إطلاع[الفرنسیین] على بعض الوسائل التي یجب

 استعمالها،من أجل إخضاع القبائل الساكنین بالقسم الداخلي للبلاد،لأن بواسطة هذا

 السلوك استطاع الأتراك أن یقهروا هذا البرّ الشاسع من "وجدة" غربا إلى

35 "الكاف" شرقا "

 إن هذه الوسائل التي یطمح حمدان خوجة إلى أن تعتمدها السیاسة الفرنسیة

36 فـ"تنال بعض الفوائد في الجزائر و تنشر العلوم و المدنیة هناك"

 تتلخص في حقیقة الأمر في وسیلة واحدة هي اجتناب وسائل العنف أي"العدالة و

 عدم المحاباة اللتان هما الرصید لجمیع الحكومات التي تستطیع- بواسطة هذه

 الوسیلة –أن تحصل على قوة معنویة دائمة.فمهما تأثّرت الأفكار تأثرت

37 الأجساد-طبعا-بالتبعیة.و لذلك فإن الغزو هو غزو الأجساد"

 ولقد  اجتهد حمدان  خوجة  الذي لا ینكر من ناحیة تخلف الجزائریین ، من غیر

 سكان العاصمة وتلمسان ، الذي تسبب في الاستعمار ولا یكفّ من ناحیة ثانیة عن

 الدعوة الى اعتماد سیاسة التدرج في تطویرهم مثلما تقول بذلك فكرة التقدم في

 إنارة سبیل الفرنسیین بـ" تقدیم"لمحة تاریخیة و إحصائیة على إیالة الجزائر" هذه

  اللمحة هي العنوان الفرعي لكتاب "المرآة" و هي تمثل منجما

 

 

  .حمدان خوجة،المرآة،ص.194 -34
  .حمدان خوجة،المرآة،ص.صص.90-89 -35

  .حمدان خوجة،المرآة،ص.90 -36
  .حمدان خوجة،المرآة،ص89 -37
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 حقیقیا تضمّن لأول مرة في التاریخ الحدیث  دراسة اثنیة سیاسیة ثقافیة عن

 الجزائر  تستند إلى المشاهدة الشخصیة العینیة:

 "و أنا نفسي قد اجتمعت بهذا المرابط فبدا لي أنه رجل بسیط بدون تخمین و له

38 فكر ممتاز"

 "و لقد رأیت هؤلاء البرابرة [القبائل] في أماكن سكناهم،وكذلك في مدینة

39 الجزائر"

 "و في أثناء طریقي إلى قسنطینة[1832]كنت غیر متعوّد على هذا الشكل من

 الحیاة،(...) و لذلك فضّلت أن أنام في الخلاء و في السواد المطلق،على أن أبقى

40 في سفینة نوح"

 هذه المشاهدة الشخصیة هي التي دفعت حمدان خوجة إلى أن یكتب في من یدعون

 معركة الجزائر أكثر مما یعرف:

 "یوجد-هناك –أشخاص یزعمون أنهم یعرفون أحد الأقالیم أو إحدى الممالك جبلا

 جبلا و حجرة حجرة،مع أنهم لم یروا هذه الأماكن سوى رؤیة خاطفة عند

 مرورهم بنقطة منها ،وادعاء،هؤلاء بمثابة أدعائي-أنا-إذ ادعیت بأنني أعرف

 فرنسا جیدا لأنني مررت مرورا سریعا بمرسیلیا و لیون و باریز و كالي  ذهابا و

 إیابا عدة مرات.إن ضمیري لیفرض عليّ أن أصرّح بأنني لیس في إمكاني و لا

 في استطاعتي أن أعطي نسبة وصفیة لهذه الأماكن شبیهة بما هي علیه من

 الصفات.و سأترك للقراء مجال الاهتمام بإصدار حكمهم تجاه ملاحظات هؤلاء

41 الأجانب التي تعاكس وجه الحقیقة و الإحتمال"

 

 

  .حمدان خوجة،المرآة،ص.34 -38
  .حمدان خوجة،المرآة،ص.38 -39

  .حمدان خوجة،المرآة،ص42-41 -40
  .حمدان خوجة،المرآة،صص65-64 -41
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 لا شك أن القارئ  المعاصر یتساءل و هو یقرأ "و في أثناء طریقي إلى قسنطینة

 كنت غیر متعوّد على هذا الشكل من الحیاة، و لست أستطیع أن أحتمل مشقّة

 المكوث داخل هذه المساكن،لذلك فضّلت أن أنام في الخلاء و في الهواء الطلق،

 على أن أبقى في سفینة نوح "إلى أي حدّ كان حمدان خوجة و هو  ​یكتب  ​"المرآة"

 سنة 1833 "وطنیا"؟

 هذا التساؤل لیس تساؤلا وجیها لأن الوطنیة مفهوم غربي حدیث فلا  ​یمكن،حینئذ،

 البحث عنها لا في جزائر 1830 و لا في طرابلس الغرب في  ​النصف الأول من

 القرن التاسع عشر الخ إذ كان كل بلد من هذه البلدان یضم "أوطانا" عدیدة  ثمّ إننا

 ما كنّا  لنفصّل القول في."اللمحة التاریخیة" لو لم ترسم لنا صورة غیر مشرقة

 ولكنها قریبة من الواقع عن الحیاة في المغرب الأوسط آنذاك  وهو واقع یفسّر أخذ

 حمدان خوجة "بفكرة التقدم" التي كان ینتظر من دعاتها الفرنسیین الأخذ بید

 الجزائر" دون انتظار جزاء أو شكور" فخاب أمله.

 لقد قسّم حمدان خوجة المغرب الأوسط إلى "أوطان" تنقسم بدورها إلى "أوطان"

 تذكر بفترة اندثار الدولة الموحدیة في القرن الثالث عشر: فهناك من ناحیة الوطن

 القسنطیني في الشرق المجاور لتونس البایات الحسینیین و هناك من ناحیة ثانیة

 الوطن التلمساني في الغرب المجاور لمراكش السلاطین العلویین أما الجزائر و

و یعبّر 42 ضواحیها فهي وطن حدیث مقارنة بالوطنین الكبیرین سالفي الذكر"

 حمدان خوجة عن هذا الواقع الإثني الذي یود أن یصفه على النحو التالي:

 "ها هي-إذن –التفاصیل الوصفیة و الإحصائیة و الجغرافیة و التاریخیة للشعب

 الذي یوجد بالقسمین:الشرقي و الغربي لإیالة الجزائرو كذلك تقسیم الأقالیم التي

43 تتضمّنها هذه الإیالة" .

 

  .حمدان خوجة،المرآة،ص71 -42
  .حمدان خوجة،المرآة،ص.77 -43
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 إننا سنتابع دراسة حمدان خوجة هذه "الشعوب"  على أن نبدأ ،على عكس ما عمد

 إلیه خوجة، بالجزائر:عاصمة الدولة،إذ أن الكاتب ینتمي إلى "الأعیان" القریبین

 إما كثیرا أو قلیلا من السلطة الحاكمة.

 شعب عاصمته الدولة:

 ینحصر الشعب الجزائري عند حمدان خوجة في سكان مدینة الجزائر التي

 تسكنها"طبقات مختلفة من الناس فالطبقة الأولى الأندلسیون الذین فرّوا بأنفسهم

 من إسبانیا [و الطبقة الثانیة] الأتراك (...)و القسم الكبیر من سكان مدینة الجزائر

 یتألف من الأندلسیین و الأتراك و أولاد هاتین الطبقتین المولودون بسبب

 تزاوجهما یدعون "الكراغلة".[أما الطبقة الثالثة الأقّل عددا فتتكون من ] العرب

 الذین یتبعون نفس عوائد الأتراك و الأندلسیین و نفس مدنیتیهما.وقد أنست

 السنوات السكان أصولهم الأولى فأصبح الیوم كل من یسكن مدینة الجزائر یدعى

44 جزائریا"

 من هو الجزائري عند حمدان خوجة؟ إنه الذي نتج عن اختلاط عرقي أندلسي

 تركي بربري قبائلي عربي بدا على المستوى الثقافي في ما أطلق علیه حمدان

 خوجة لفظ"المدنیة" في الشاهد سالف الذكر.

 و یحدّد حمدان خوجة القصد من "المدنیة" الجزائریة فإذا هي تتمثّل في مجموعة

 من الصفات التي تتمحور حول"اللطف الاجتماعي"الذي یتوّلد عن العیش في

 المدینة و ممارسة مهن التجارة و العلم الدیني و الإدارة السیاسیة و یسمح لأعیانها

 مثل حمدان خوجة أن یعتبرها قدوة على مستوى فكرة التقدم مقارنة ببقیة أقالیم

 الإیالة و لذلك أمكن لحمدان خوجة أن یكتب في من لیس جزائریا أي یسكن خارج

 مدینة الجزائر مثل القبائلي الأمازیغي الذي یغادر جبال جرجرة بقصد زیارة

 بعض أقاربه في العاصمة:

 

  - حمدان خوجة،المرآة،ص.44.79
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 "و البربري الذي یغطي رأسه بقلنسوة لا یتجاسر أحد من سكان الجزائر على

 حملها یعدّ نفسه رشیقا أنیقا(...) و لقد رأیت هؤلاء البرابرة في أماكن سكناهم و

45 كذلك في مدینة الجزائر"

 و أن یكتب في رجال الأمازیغ إذا كانوا "مرابطین":

46 "و الذي یعرف الشعائر الدینیة عندهم یعتبر بمثابة العالم في مدننا"

 و حتى عندما یتحدّث حمدان خوجة عن المناطق المجاورة لمدینة الجزائر مثل

 سهل متیجة الذي یعرفه معرفة جیّدة "إني أتكلم عن درایة بالغرض و السبب

47 لأنني (...) أحد ملاك متیجة" لا یتمكّن من تجاوز "وطنیته الجزائریة" الضیقة:

 "إن سكان أرض متیجة لم تكرمهم الطبیعة سوى بالتواني و الكسل و الجبن و

 النذالة و الخیانة والغدر و الحقد و الكره.و لم یكن لهم مدخول سوى الأجرة التي

 یتقاضونها من الجزائریین المتعاقدین معهم.من أجل خدمة مزارعهم،و رعایة

 مواشیهم و بیع الحلیب في مدینة الجزائر.فعندما ینعت شخص بلقب"الكسلان " أو

48 "البائس" یقال على وجه الحقارة :"إنه من متیجة"

 إن حمدان خوجة یمكن أن یدرج ضمن المدرسة التاریخیة العقلانیة شأنه في ذلك

 شأن كل القائلین بفكرة التقدم مثلما تحدّدت ملامحها النهائیة في فرنسا في النصف

 الأوّل من القرن التاسع عشر و هذه المدرسة ترى أن محرك التاریخ هو العقل و

 من ثم الفرد و النخبة و لا تكاد تولي العوامل الاجتماعیة أهمیة تذكر.و لذلك أمكنه

 أن یتحدث عن خصائص شبه ثابتة تمیّز البربري الأمازیغي ساكن الجبال أو

 السهلي المتیجي ساكن متیجة عن الجزائري ساكن عاصمة الجزائر  فهو لا یقول

  بالظروف الاجتماعیة و السیاسیة التي تكاد

 - حمدان خوجة،المرآة،ص.45.38
  - حمدان خوجة،المرآة،ص.46.42
47.65..0 -  
  - حمدان خوجة،المرآة،ص.48.65
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 تفرض أن یكون بائع الحلیب المتیجي "متوانیا كسولا جبانا خائنا غادرا حاقدا

49 كارها"

 و على الرغم من هذا المنحى التفسیري  فإننا نرى أنه في كل كتابه "المرآة" لا

 یتمكن من الحدیث عن "شعب من شعوب" القطر [الجزائري] و سكانه إلا باعتماد

 نظرة مادیة تردّ، على الطریقة الخلدونیة، ما یظهر أنه طباع للناس ثابتة إلى نوع

 المعاش الذي یعیشونه.هذا المزج بین اعتماد منهجي المدرستین التاریخیة

 العقلانیة و "المدرسة الخلدونیّة"قاده إلى أن یصف سكان تلمسان الواقعة غرب

 المغرب الأوسط وصفا شبیها بما رأینا في وصفه الجزائر أي مدینة الجزائر

 فـ"تلمسان أهم مدن القسم الغربي (...) و قد كانت هذه المدینة في القرن السابع

 (الهجري)[الثالث عشر المیلادي عاصمة الولایة.وكانت تشكّل حكومة منفردة.و

 هي أقدم من مدینة الجزائر.و كانت مسكنا ملكیا لأسرة عبد المؤمن[مؤسس الدولة

 الموحدیة ] و هي في الوقت الحاضر آهلة بقدر كاف من السكان الذین یكونون

50 هناك طبقتین اثنتین:إحداهما طبقة الأتراك و الأخرى طبقة العرب و أهل البلاد"

51 و في موضع آخر "إن سكان تلمسان یتألفون من أتراك و أندلسیین و عرب" 

 أي بعبارة أخرى أن هذا الخلیط التلمساني الأندلسي التركي العربي هو أشبه ما

 یكون بالخلیط الإثني في عاصمة الإیالة و لذلك فهو یمثل مستوى حضاریا أرقى

 من المستوى الحضاري في بقیة أقالیم المغرب الأوسط لأن السكان هنا :

  - حمدان خوجة،المرآة،ص.49.44
  - حمدان خوجة،المرآة،ص.50.71
  - حمدان خوجة،المرآة،ص.51.72
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 "لطفاء اجتماعیون ،یمیلون إلى التجارة و یفلحون أرضهم و تحتوي بلدهم على

 عدة مصانع للصدف(...) و موقعها الجغرافي قد جعلها غانیة مزدهرة.ولو كانت

52 تحت حكومة عادلة لفاقت مدینة الجزائر"

 

 

 

 

 إن هذا التقسیم الإثني لسكان المغرب الأوسط یفید أن العناصر الإثنیة التي كان

 یمكن أن تحقّق الغرض التقدمي للفرنسیین و للأعیان المدنیین الجزائریین و

 التلمسانیین جمیعا هي هذا المزیج المكوّن من الأندلسیین و الأتراك في درجة

 أولى وما تبقى من بقیة السكان بربرا و عربا هلالیة و سُلمیة  في درجة ثانیة

 وذلك  رغم توقفة عند ما یمیّز البربر عن العرب.

 و قد أفاض حمدان خوجة في بیان ما یمیّز البربر و العرب حضاریا على مستوى

 فكرة التقدم هادفا من وراء ذلك إلى الإقناع بخطأ السیاسة الفرنسیة التي لم تمیز

 بین مستویات التقدم في المغرب الأوسط فكسرت هیاكل المؤسسات التقلیدیة حتى

 في الجزائر العاصمة و في تلمسان و لذلك كان الحكم التركي ،على قیامه على

 استبداد مناقض لفكرة التقدم ،أكثر فهما لواقع المغرب الأوسط  الاتني

 والاجتماعي والدیني خاصّة.

 فالأتراك و منهم الكراغلة مثل حمدان خوجة ،كانوا "یؤمنون بأن المعبود المختار

 موجود في السماء [و یؤمنون] بأن االله الموجود في كل مكان لا یمكن أن یختصّ

 بمكان واحد" و لكنهم لم یتعرّضوا بسوء لمعتقدات القبائل التي تنزّل فیها

 المرابطون منزلة مركزیة أي لـ"هذا النوع من العبادة [الذي] لا یقبله العقل حسب

 أسس الشریعة الإسلامیة التي لا تجوز سوى إله واحد في العالم" إن حكمة

 الأتراك إذن تمثلت في انه "كان حكام الأتراك یحافظون على بقاء هذه الأسس

 الفاسدة. و هم أنفسهم قد كانوا یحترمون الأماكن التي ینظر إلیها البرابرة بعین

 التقدیس .و استعمال هذه السیاسة المداراة جعلهم یحافظون  على بقاء ما قد هدمه

  .حمدان خوجة،المرآة،ص.73 -52
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 الجیش الفرنسي منذ قدومه إلى أرض الجزائر لأنه بدل أن یسیر على نفس هذه

 الخطة أراد أن ینشئ خطة أخرى لا تتفق-تماما- مع عوائد السكان و طباعهم"

 ذلك أن هذا الشعب یحتاج إلى فترة طویلة لتغییر عادات ضاربة في القدم تغلغلت

 في صنهاجة الجبلیة المحاربة و یعسر القضاء علیها بین عشیة و ضحاها

  باستعمال القوة

 

 

 

 "إن هؤلاء السكان یبدون لأول وهلة أنهم شعب مؤلف من جنس بدوي یكاد یكون

 متوحشا و رغم ذلك كله فإننا نعتقد أنه من الصعب جدا على فرنسا و على جمیع

 أیه قوة أخرى أن تخضعهم بغزوها"

 و إذا كانت هذه هي حال صنهاجة من جبال القبائل التي لن یقبل مرابطوها

 الخضوع للجیش الفرنسي الغازي فإن حال العرب و سكان التل و الصحراء و

 صنهاجة فهؤلاء "السكان هم من سكان الأماكن المنخفضة أو السهول.و هذه

 الأماكن تنقسم قسمین [قسم] یمثل جبالا قلیلة الارتفاع فسنسمّیه التل و [قسم]

 سنسمّیه الصحراء و هو یمیل أرضا رملیة.و جمیع هؤلاء السكان [یقصد سكان

 التل] قد جاؤوا من أصل غربي و لغتهم عربیة و حرفة هذا الشعب كلها فلاحة.أما

 سكناه فخیام مصنوعة من وبر الإبل و لیس له استقرار في مكان معین بل ینتقل و

 یخیم حیث یجد الكلأ و المرعى لمواشیه (...) و نلاحظ أن المرابطین یوجدون بقلة

 بین هذا الشعب البدوي المتنقل،وأن دینه و دین البرابرة واحد،و أنه مثلهم في

 الأوهام و التخیّلات التي یصعب إزالتها و كل من یسعى في محوها یعتبر مغفّلا و

53 عدیم التبصّر بأخلاق هذا الشعب و عوائده"

5455 "و هذا الشعب مولع بالخیل" و "لعل هذا الشعب أكثر ضیافة من القبائل"

  - حمدان خوجة،المرآة،ص53.45
  - حمدان خوجة،المرآة،ص.54.48
  - حمدان خوجة،المرآة،ص.55.47
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 أما القسم الثاني أي "ما یتعلّق بسكان الصحراء الثانیة فإنني لم أزر هذه الأقالیم

56 بنفسي" و لكن في الإمكان القول إن"هذا الشعب كثیر النسمات،عربي

57 النجار[الأصل] یحكمه عن طریق الوراثة رؤساء" و "سكان هذه الناحیة أقوى

  من سكان التل الفلاحین (...)و نستطیع أن نقول بأن رجلا واحدا من سكان

 

 

 

58 الصحراء یضاهي عشرة رجال من الشعوب الأخرى"

 إن هذا الشعب بشقیه التلّي و الصحراوي كان تابعا لعاصمة شرق المغرب

59 الأوسط أي قسنطینة "أم القرى" مثلما یسمیها حمدان خوجة على غرار مكة التي

 تسمى أم القرى  أیضا .

 و الشعبان الصنهاجي ممثلا في البربر و العربي ممثلا في سكان التلّ و الصحراء

 یتفقان على عكس سكان الجزائر و تلمسان في أمر واحد واضح تمام الوضوح

 عند عرب التل و الصحراء و یمكن أن ینطبق على الصنهاجیین من بلاد القبائل و

 هو "أن طبیعة هذا الشعب [العربي في التلّ و الصحراء] تدفع الى أن یبتعد عن

 الأوروبیین بسبب الاختلاف الموجود بین الشعبین في اللغة اللباس و العوائد ثم إن

60 تعصبه لأفكاره هو أساسا العوائق التي تحول دون اقترابه من الأوروبیین"

 دعوة حمدان خوجة السیاسیة تبدو ،إذن واضحة فهو یدعو السیاسیین الفرنسیین

 الذین یقولون بفكرة التقدم البشري و یعادون التعصب الدیني و العرقي و الفكري

 إلى أن یتحالفوا مع أمثالهم من مستنیري المغرب الأوسط الذین یشاركونهم في

 النظرة إلى الأشیاء و إلى أن لا یقابلوا تعصب البربر و العرب في المغرب

 الأوسط بتعصب فرنسي مضاد معوّلین على حتمیة هزیمة ملیونین من سكان

 المغرب الأوسط إزاء عشرین ملیونا من الفرنسیین لأن الغزو الناجح هو "غزو

 
  - حمدان خوجة،المرآة،ص.56.52
  - حمدان خوجة،المرآة،ص.57.52
  - حمدان خوجة،المرآة،ص.58.52
  - حمدان خوجة،المرآة،ص.59.53
  - حمدان خوجة،المرآة،ص.60.55
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 القلوب" أي القبول السلمي بمكتسبات البلدان "المتقدمة" إذ التقدم إنساني و

61 التعصب قومي و "غزو القلوب" عنده لا یكون إلا بنشر "العلوم و المدنیّة هناك"

62 و بذلك "تنال[ فرنسا] بعض الفوائد في الجزائر"

 

 

 

 لقد كان حمدان خوجة  یعتقد ، تماما مثلما یعتقد دعاة فكرة التقدم، أن المرابطین

 مثلا یعیرون عن تفكیر ما أبعده عن فكرة التقدم إذ أن "اعتقاد الشعب [الأمازیغي]

 في المرابطین مبني على الوهم و الجهل و على أسس غیر صحیحة و من الصعب

 تغییرها ،بید أنها معروفة جدا لدى رجالنا المثقّفین، و أیضا لدى رؤساء الحكومة

 التركیة،و بدافع سیاسي كان حكام الأتراك یحافظون على بقاء هذه الأسس الفاسدة

 و هم أنفسهم قد كانوا یحترمون الأماكن التي ینظر إلیها البرابرة بعین التقدیس و

 استعمال هذه السیاسة و المداراة جعلهم یحافظون على بقاء ما قد هدمه الجیش

63 الفرنسي منذ قدومه إلى أرض الجزائر"

 كما ان حمدان خوجة كان یرى أنه لا یمكن أن یقود الشعوب في القرن التاسع

64 عشر من لا یكون ذا "خبرة و حنكة بالتغییرات البشریة" و التغییر أساس من

 الأسس التي تقوم علیها فكرة التقدم كما أنه كان یعتقد أن غزو الجزائر لم یكن

 غایته دینیة صلیبیة لأن فكرة التقدم عوّضت في فرنسا الفكرة الدینیة:

 "أنا شخصیا لا أرى أن العنصر الدیني هو الذي دفع بالفرنسیین إلى احتلال

65 الجزائر"

  و لذلك كان مطمحه أن تعمد السلطة الفرنسیة،بعد زوال الحكم التركي ،إلى

 تمكین الطبقة المتنورة الآخذة بفكرة التقدم في المغرب الأوسط من حكم نفسها

 بنفسها على الأقل في ما یتصل بإدارة الدولة داخلیا لأن هذه الطبقة هي القادرة

   حمدان خوجة،المرآة،ص .6190
  - حمدان خوجة،المرآة،ص.62.90
  - حمدان خوجة،المرآة،ص63.34
  - حمدان خوجة،المرآة،ص.64.72
  - حمدان خوجة،المرآة،ص.65.210
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 وحدها على السیر بالقطر في اتجاه تقدّمي بدلیل أن "سكان تلمسان [شكلوا بعد

 سقوط الحكم التركي مباشرة] حكومة حرّة من نوع الجمهوریة مؤلفة من أشخاص

 ذوي خبرة و حنكة بالتغییرات البشریة و هؤلاء الأشخاص عبارة عن مجموعة

66 مؤلفة من عدة نبلاء البلاد ووجهائها"

 و لقد خاب أمل حمدان خوجة في السیاسة الفرنسیة في المغرب الأوسط لأنها بدل

 أن تسلك السیاسة الرشیدة التي كان ینصح بتوخّیها فضّلت إنهاء دور "نبلاء البلاد

67 ووجهائها" بدافع غیر عقلاني بل بدافع هو أقرب إلى غریزة الشره المالي منه

 إلى العقل:

 "نصحت [...] باستعمال الأسس التي طبقت بالفعل بین آراء هذا الشعب الذین

 لیس لهم معرفة كافیة تؤهلهم لاستبدال عوائدهم و أخلاقهم بقوانین أوروبیة لن

 یمكن-أبد-أن یخضعوا لها بواسطة القوة.إن التطبیق للوسائل الموجودة –بالفعل.هو

 وحده الذي

 یمكن أن یأتي بنتیجة محمودة.إن تعطش الفرنسیین [للغنى] في الجزائر قد نزع

 منهم فطنتهم و رشدهم و ذهب بعقلهم ورزانتهم فأصبحوا صماّ عمیا.ثم إن هذه

 الوسائل لیست فكرة نظریة ،بل طبقت منذ زمان بعید.و الأعمال تشهد بالصلاحة

 و الاستحكام لأسس الوسائل القدیمة التي نرید التمسك بها و الانتفاع بتطبیقها.و

 أكرّر مرة ثانیة،بأن شراهة الفرنسیین للغنى لم تكن في الجزائر إلا لتساعدني على

 سیاق بعض العبارات المثلیة:فقد شبهت السكان الأوروبیین (في مدینة الجزائر) و

 قد شبّهت المدینة بحوض صغیر مملوء بماء مالح،و كلما ازداد الجبار منه شربا

68 ازداد عطشا .ثم یجفّ الحوض و العطش باق لم یفارق صاحبه"

 

 إن فشل حمدان خوجة في اقتناع الساسة الفرنسیین من دعاة فكرة التقدم بضرورة

 اعتماد سیاسة المراحل و سلوك منهج التغییر البطيء سیؤدي منذ سنة نشر

 "المرآة" سنة 1833 إلى صراع مریر بین الفرنسیین و حملة لواء المقاومة

  - حمدان خوجة،المرآة،ص.66.72
 - حمدان خوجة،المرآة،ص.67.72
  - حمدان خوجة،المرآة،صص68.90-89
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 المسلحة بدءا بالحاج أحمد باي قسنطینة و عبد القادر الحسني وصولا إلى الثورة

 الجزائریة المسلحة في خمسینیات القرن العشرین.

 و لسوف تدفع هذه المقاومة الفرنسیین إلى توخي الحذر عند احتلال تونس سنة

 1881 و مراكش سنة 1912 و ذلك بالسعي إلى المحافظة قدر الإمكان على

 بعض مقوّمات المجتمع التقلیدي

 

 لم یعد یوجد في القرن التاسع عشر لا في أوروبا و لا في غیرها من لا یقول

 ضمن المشككین في إمكانیة تحقیق هذا التوازن خاصة عند عدم انعدام توازن

 القوى بین الأمم القویة و الأمم الضعیفة إذ یجیب عن السؤال الذي طرحه في ما

 تقدم على النحو التالي:

 لا یمكن لمن یقرأ هذه الفقرة الطویلة إلا أن یمیل إلى إدراج حمدان خوجة التسامح

 بدیلا عنه لأن  التعصب یقود إلى الإرهاب و السیطرة على الأجساد في حین أن

 التسامح یقود إلى "غزو القلوب"

 تتلخص في حقیقة الأمر في وسیلة واحدة هي "اجتناب وسائل العنف(...)و

 استعمال الأسس التي قد طبقت بالفعل بین أفراد الشعب،الذین لیس لدیهم معرفة

 كافیة تئهلهم لإستبدال عوائدهم و أخلاقهم بقوانین أوروبیة و لن یتمكن أبدا أن

69 یخضعوا لها بواسطة القوة "

 فالغرض من "المرآة" لیس محاربة فرنسا و المدنیة الفرنسیة التي قامت على

 فكرة التقدم و لكنه "إطلاع[الفرنسیین] على بعض الوسائل التي یجب

  استعمالها،من أجل إخضاع القبائل الساكنین بالقسم الداخلي للبلاد،لأن بواسطة

 تتلخص في حقیقة الأمر في وسیلة واحدة هي "اجتناب وسائل العنف(...)و

 استعمال الأسس التي قد طبقت بالفعل بین أفراد الشعب،الذین لیس لدیهم معرفة

  .حمدان خوجة،المرآة،ص90 -69
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 كافیة تئهلهم لإستبدال عوائدهم و أخلاقهم بقوانین أوروبیة و لن یتمكن أبدا أن

70 یخضعوا لها بواسطة القوة "

71 الثورة و الفوضى سببا في تخریب كل شيء یمكن تخریبه" خاصة إذا كان الثوار

 من الطبقة المعدمة مثلما حدث في الجزائر قد كانوا أفاقین فقراء،فأرادوا أن

72 یصبحوا أثریاء و لو تسبب ثرائهم في أكبر الخسارة و الضرر"

 و یضطر حمدان خوجة للإقتناع بفكرته في ضرورة اعتماد فرنسا في احتلالها

 شیهت المدینة بحوض صغیر مملوء بماء مالح،و كلما ازداد الجبار منه شربا

73 إزداد عطشا .ثم یجف الحوض و العطش باق لم یفارق صاحبه"

 

 

 و لسوف تدفع هذه المقاومة الفرنسیین إلى توخي الحذر عند احتلال تونس سنة

 1881 و مراكش سنة 1912 و ذلك بالسعي إلى المحافظة قدر الإمكان على

 بعض أسس المجتمع التقلیدي أي بسلوك المسلك الذي سبق أن دعا حمدان خوجة

  إلى اعتماده سنة 1833.

 

 

 

 

 

 

  .حمدان خوجة،المرآة،ص90 -70
  .حمدان خوجة،المرآة،ص.194 -71
  .حمدان خوجة،المرآة،ص.195 -72

  - حمدان خوجة،المرآة،صص73.90-89
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. 

 و قد حرص حمدان خوجة على تحدید الشروط الضروریة التي یجب أن تتوافر

 لهؤلاء المفكرین الفرنسیین المؤهلین للبتّ في حقیقة هذه العلاقة فإذا هي تتلخص

 في أن یكونوا ممن " لا تستطیع الحكومة و لا الأمة الفرنسیة أن تنكر وطنیتهم

وغیرتهم [و هي الأمة] التي تملك الأخیار من المفكرین و رجال حقوق الإنسان"
 74

إذ غرض المرآة هو "إشراك الفرنسیین الأقحاح في آلامنا و إشعارهم بأوجاعنا"
 75

 لقد كان حمدان خوجة یرى في البدایة أن ما آل إلیه الوضع في الجزائر على و

 لكن خیبة أمله في الملك  و القائد الجدیدین ستكون بمقدار ما كان له من أمل فیهما

 فارتقى شكه في تطبیق الفرنسیین فكرة التقدم في مستعمراتهم إلى حدّ بدایة

 التساؤل المهيّء للتساؤل بل  للیأس :

  أفلا یكون " لسیاسة رجال السلطة طرق واسعة مطّاطة یمكن أن یقال عن شكلها

76 انه یتغیر حسب إرادتهم و أهوائهم"؟

 "و هل من واجبنا أن نعتقد أن فوائد الاتفاقات و المعاهدات لا تنالها سوى الشعوب

77 القویة على حساب خسارة الشعوب الضعیفة"

 و لسوف یبلغ هذا الیأس أعلى مستوى یمكن أن یبلغه عندما لا یتمكّن حمدان

 خوجة من حصر خیانة مبدا التقدم في العسكریین و الساسة فیضطّر إلى الشكّ في

 نوایا رجال الفكر أنفسهم من الفرنسیین:

  .حمدان خوجة،المرآة،ص.277 -74
  .حمدان خوجة،المرآة،ص.277 -75
  .حمدان خوجة،المرآة،ص.174 -76
  .حمدان خوجة،المرآة،ص.256 -77
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 " إذن فأین هؤلاء الفرنسیون المفتخر بهم ،هؤلاء تلامذة نابلیون العظیم،هؤلاء

 الوطنیون ،هؤلاء القضاة ، ثم أین هم هؤلاء المنصفون؟  و ماذا فعلوا بعلومهم

78 وكفاءاتهم و ذكائهم"؟

  ثم:

 "لماذا في جمیع أوروبا –لاسیما فرنسا- تدرّس علوم قانون الإنسان؟ ثم لماذا

79 أسّست مدارس المدنیّة و الحریة هناك؟"؟

 بهذا التساؤل الأخیر ینتهي أمل حمدان خوجة في إمكان تحقیق فرنسا، على

 المستوى الأخلاقي ، ما وعدت به الإنسانیة و من ضمنها الأمة الجزائریة أي  هذا

 الجزء الأساسي في فكرة التقدم  المسمّى بـ"المساواة"و هو جزء كان حمدان

 خوجة یطمح إلى أن توطّنه فرنسا في  الجزائر على المستویات الثلاثة: السیاسي

 والاجتماعي و الثقافي. ولكنّ هذا الطموح  كان قصیر العمر :لقد بدأ غامرا عند

 حمدان خوجة ولكن سرعان ما تبدّد:

 

 وفعلا فإن فكرة التقدم باعتبارها فكرة من مقوماتها فكرة الترقي تفترض أنه إذا

 كانت العصور السابقة تتمیّز بالتعصّب و المیل إلى استعمال القوة بدیلین عن

 التسامح و المیل إلى المسالمة فعلى القرن التاسع عشر أن یكون نظریا أرقى في

 هذین المجالین من القرن السادس عشر مثلا و لكن الواقع یكذب ذلك إذ:"أن

80 أغلاط القرن السادس عشر و أخطاء المستبدین قد تجددت في أیامنا .فلماذا؟"

 هذا السؤال الذي طرحه حمدان خوجة یعتبر عندنا سؤالا أساسیا تمكن صیاغته

 بعبارة أخرى:

  .حمدان خوجة،المرآة،ص.190 -78
  .حمدان خوجة،المرآة،ص.256 -79
  .حمدان خوجة،المرآة،ص.244 -80
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 " هل أن جمیع أوجه التقدم ( الفلسفي، العلمي، التقني، الاقتصادي،

 الأخلاقي)متزامنة متساویة أم أن بعضها العلمي و التقني و الفلسفي فد یسبق

 الأخلاقي؟

 أي بعبارة أخرى هل یسایر التقدم الكمي التقدم الكیفي المتعلق بالقیم الأخلاقیة

 أساسا؟

 حمدان خوجة ، المرآة ، صص 244-

______________________________________ 

 

 

 

ارة عن رسائل ومقالات ووثائق تمتد طیلة السنوات 1932-1945 ولذلك سنعتمده  في هذا الفصل حول بورقیبة
.libre, Paris, Julliard , 1954. 

 

 

 القسم الثاني

  

 فكرة التقدم عند علي الحمامي

(1902-1949) 
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 لا یوجد إجماع حول نسبة "الحمّامي". وعلى العكس من ذلك یتّفق الجمیع على "

 أنّ علي الحمّامي ولد في تیهرت في الجزائر سنة 1902 وشارك في الحرب
 الریفیة التي قادها محمد بن عبد الكریم الخطابي لینتقل عند نهایتها الى البلدان
 التالیة: فرنسا (1926-1928) والاتحاد السوفییتي (1928-1930) وسویسرا
وألمانیا (1930-1932) والمملكة العربیة السعودیة (1933) وبغداد (1933-

 1947) التي عیّنه الأمیر فیصل فیها مدرّسا للتاریخ الإسلامي.وأخیرا الى

 القاهرة(1947-1949) التي ارتحل إلیها عندما بلغه خبر لجوء محمد بن عبد
 الكریم الخطّابي  السیاسي إلیها.وفترة الإقامة في بغداد هي الفترة التي ألّف فیها

 بین 1941 و 1942 رائعته "إدریس.روایة شمال أفریقیّة" في اللغة الفرنسیة التي
 هي ضرب من الروایة التاریخیة الفلسفیة التي لا تقتصر على بیان مثالب استعمار

 الغرب شمال أفریقیا قدیما وحدیثا ولكنها تعرض كذلك فلسفة شاملة للتاریخ
 .یقتضي فهمها أكثر من ثقافة متوسطة

 ولقد مات الحمّامي صحبة التونسي الحبیب ثامر والمغربي الأقصوي أمحمد أحمد

 بن عبود وآخرین في 12 دیسمبر 1949 في حادثة طائرة في سماء باكستان بعد
 أن مثّلوا بلاد المغرب في أوّل مؤتمر إسلامي انعقد في هذا البلد الآسیوي المستقلّ

 (حدیثا" (1

 لقد سبق لنا أن ناقشنا سنة 2006 رسالة ماجستیر  بعنوان "  ثلاثة رموز فكریة
 سیاسیة مغربیة" كان علي الحمامي من  ضمنها ولذلك فإننا سنجتهد هنا في حصر

 تفكیر الحمامي في ما یتعلق بالنظریات الثلاث عموما  وفي ما یتعلّق  بمقومات
 "فكرة التقدّم" الأربعة  خصوصا حتى  لا تفیض علینا المادة فیصبح هذا الفصل

 تكرارا مملاّ لما تضمّنت الأطروحة

 تعریف ضّمنه محمد الناصر النفزاوي تعریبه روایة "إدریس" طبعة  معهد الهوقار ، جنیف، 2210 وقد  (1 
 استثمر فیه الأستاذ  ، بموافقتنا، ما جاء في مداخلة لنا   في ندوة "الرحیل المعرفي" في المعهد العالي للعلوم

مباشرة  .الإنسانیة نشرها معهد (الهوقار) في شكل ب د ف  . ​وتجدونها في هذا البحث بعد الخاتمة  ​

 "ملاحظة: نعتذر، بسبب ضیق الوقت، عن استخدام نسخ مختلفة (3) من "إدریس
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 یمكننا القول  منذ البدایة إننا نعثر  في "إدریس" لعلي الحمّامي على النظریات
  الثلاث،  نظریة الدور ونظریة الانحطاط ونظریة التقدّم وان بنسب متفاوتة

 :"نظریة الدور في "إدریس

 إن نظریة الدور تلائم طباع عدد  من المفكرین السیاسیین من ذوي  التكوین 
 الفلسفي الشامل خاصة إذا عاشوا أحداثا  قومیة وعالمیة مریرة فدفعتهم هذه

 الظروف الى البحث عن أشباه لها على مّر التاریخ البشري وقد  عثر الحمامي في
 التاریخ البشري على نماذج حضاریة تتضمّن ثنائیة  القوة والضعف الخالدة في

 :الإنسان والحضارات

 نهایات وبدایات وبدایات ونهایات.تلك هي ماهیة الإنسان الخالدة اذ هو یولد "
 ویموت ویتعفّن لیعود الى الحیاة من جدید.وهي موضوع جدل شائك معقّد بین

 الروح التي تواجه الجسد والفكرة المادة والأطروحة النقیضة، جدل بین النور
 الذي یواجه الظلمة والحیاة الموت. وهي قضیة تتجدد على الدوام ، في  أشكال

 وألوان مختلفة وسط اللانهایة الشاسعة ذات الحدود التي لا تقدّر والتي فیها یلوّح

 الإنسان ، تلك الذرّة الضائعة في المحیط الروحاني ، بعدمه، مجابها الروح
 العبقریة التي خلقته وترهقه والتي علیها ، مع ذلك ، أن تحسب له ، دائما ،

 (حسابا"(1

 :نظریتا الانحطاط والتقدّم

 غیر أن ضغط نظریة الدور هذه لم یتمكّن من أن یخنق "إرادة الحیاة" في علي

 الحمامي لذلك نراه یقف من الصراع بین القائلین بنظریة الانحطاط والقائلین
 .بنظریة  التقدم موقف  المحارب لنظریة الانحطاط المنتصر لنظریة التقدم

 وعلینا هنا أن نشیر الى أن علي الحمامي لا یقف من الدیانات في طور نشأتها

 موقف  القائلین بالتقدم الخطّي سواء أكانوا  غربیین أم عربا اذ هو یمیّز تمییزا

 یكاد أن یكون فظّا بین الدیانات الولیدة ومعتنقیها اللاحقین من "صنعة
 الإیدیولوجیات" یرفع من شأنها ویحطّ من شأنهم  لأن  مقیاس كل شيء عنده

  اجتماعي أي فكرة العدالة الاجتماعیة  والحمامي وجد في كل
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العدالة هذه من شذرة إیدیولوجیات) الى تحوّلها قبل الناشئة(أي           الدیانات

لم " المسلم "البربري هذا أن ، وضوحا أكثر أخرى بعبارات ،              الاجتماعیة.أي

هذه أي التأسیس، وأخلاق الممارسة بأخلاق" یسمى" ما بین التفریق من             یتمكّن

أن یجب عمّا معبّرة تكون و نظریة كل و دین كل ظهور ترافق التي                الأخلاق

تتّصف و واحد نبع عن صادرة دیانات الإسلام و المسیحیة و فالیهودیة              یكون

على و فشیئا شیئا تفقد بدأت الدولة جسد سكنت أن منذ لكنها و بالصفاء النشأة                 عند

 مرّ الأیام و السنوات و القرون صفاءها وتحولت إلى "أضرحة "

و النظریة ،و العمل و القول بین التناقض فكرة على ،بتركیزه الحمامي علي               إن

یرفض بأن تفكیره على حكم الجسد و الروح أي الممارسة و التنظیر              التطبیق،و

إلا إیدیولوجیة خبر فما الممكن" فنّ هي إن"السیاسة القائلة الفكرة الأساس             من

 لفظها  بعد قلیل.

القرن في محمد بإسلام مبتدئین سبق ما یتضح حتى وغربا مشرقا الأمثلة              ولنعدّد

السعودي بالإسلام الإیدیولوجیة)ومنتهین الفترة قبل ما (أي المیلادي          السابع

 الوهابي سنة 1933(أي الایدولوجیا الإسلامیة).

 كتب  الحمّامي في إسلام محمد (570- 632)الذي  عدّه  داخلا ضمن فكرة التقدّم:

ثم وینفي ویسجن ویسمّم ویقتل ویكید ویسرق ینهب بیزنطة) (في الواحد كان "             

الكرادلة مجامع تواطؤا، تزكیه، كانت الفظائع هذه كل على تسامح من رداء              یلقى

نذیر من توجّس في وهي السابع القرن عتبة أفریقیا تخطت الدینیة.ولقد             والمجامع

آتیة.(...)وكان بتحوّلات تنبئ الشرق عبر مدویّة أخبار القتامة.وتردّدت تلك           على
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السامیة الروح ذي الجلیليّ مثل تماما یعلن، العربیة الجزیرة قلب في مشهور              راع

بین المساواة وعلى الاجتماعیة العدالة على ینبني عصر مجيء قریب، وقت             منذ

 الشعوب والأعراق.انه میلاد الإسلام.

الوثنیة رؤوس ضد ضاریة معركة خاض أن بعد االله، رسول ، محمد              وكان

یواصلوا، بأن أنصاره ویأمر الجزیرة في الإسلامي النظام یقیم ، القدیمة             العربیة

في ، الدین بنفسه.(...)كان أسسها أقام التي المخلّصة الرسالة نشر ، العالم              عبر

الضبابي. البیزنطیین الرهبان جدل یشوّهها لم شرقیّة سامیّة سبكة من المرّة،             هذه

عن بوضوح یعلن الشعبیة، الذهنیة مقاس على تشكّله ولعبقریة لبساطته            كان،

 مبادئه (...)ص42

سابق لأنه المغرب بلاد في اعتماده الى الحمّامي علي یدعو الذي الإسلام هو               هذا

 للایدولوجیا الإسلامیة التي ستتشكل فیما بعد:

من یتعرّض ،أن المِؤلّهة الحجارة على القضاء تمّ أن بعد ینبغي، كان              "لقد

عن وفضلا المهزومین. تجاه رحیما كان محمّدا ولكن نفسه. للعقاب منها             استفادوا

كان ولقد سامیة. بلیغة السخاء من قصیدة غیر تكن لم جمیعها النبي حیاة فان                ذلك

آخر كانوا الذین ـ الأوثان تجار قدماء بعد(...)استولى غلطة.ففیما تاریخیّا،            هذا،

مقالید ،على ـ والحیطة الحذر من أنفسهم في كان ما على باقون وهم أسلم                من

الناس وكل زیف. من علیه كانوا ما شاكلة على الإسلام تشكیل وأعادوا ،               الأمور

والإنساني"(ص الاجتماعي مضمونه من الدین أفرغ لقد ذلك. نتیجة           یعرفون

(118 

 فعلي الحمامي یكاد  أن یذكرنا هنا    بجان-جاك روسو
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الى تحوّل عندما الإنساني" الاجتماعي مضمونه من الإسلامي الدین أفرغ "             لقد

الأمویة الدولة هي الدولة أكانت سواء القائمة الدولة لمصلحة خادمة            إیدیولوجیا

الدولة كانت أم المیلادي التاسع القرن حتى العربیة الدولة قوة زمن العباسیة              أو

من وعدد الغربیة الدول وهیمنة الجدیدة العرب عبودیة زمن السعودیة            الوهابیة

 دول الشرق الأقصى في الزمن الحالي.

كانوا عندما والعباسیین الأمویین العرب على حكمه في قسا قد الحمامي كان              وإذا

علیه سیكون ما یتصوّر أن المرء على الصعب من فلیس القوّة من قدر               على

وأتباعهم المشرق بلاد في الوهابیین من الانحطاط" بـ"نظریة القائلین من            موقفه

 من المغاربة:

 "​ (أصابت علي الحمّامي) صدمــــة فكریة سیاسیـــة عندما حـــل بمملكـــة عبد

 العزیز آل سعود ومثقفیه من آل الشیخ محمد بن عبد الوهاب ورأى واقع

 الحركـــة السلفیة المسماة بالوهابیة فلقـــد كتب عن الداعیة النجدي ابن عبد

 الوهاب:  " ​استحوذ في نهایة المطاف ابن عبد الوهاب في بدایة القرن الماضي

 على سلفیة ابن حنبل و أعطاها في صحراء نجد بدعم من آل سعود هیأتها و

 طابعها الحالي.و لكن الوهابیة و الحق یقال لیست إلا مجرّد حالة نفسیة عكسها

 تعصّب ولد في بیئة قبلیة و عبّر عن أكثر ما فیها من غریزیة و بدائیة

 وابتذال" ()

 

لعیني (1933 الفكریة(سنة و الاجتماعیة حیاتها و المملكة مدن مختلف بدت             لقد

عن خارجة ألمانیا" و السوفییتي الاتحاد و فرنسا خبرتا اللتین            الحمامي

 التاریخ"فهاهو یكتب عن جدّة عندما وطئت قدماه أرضها لأول مرة :
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رتیبة عاریة قاحلة فیها ماء لا رمادیة مدینة هي و جدّة في الباخرة من                "نزل[ت]

سلب وسیلة الحجّ من اتخذوا الذین المطوّفین من عصابة انقضّت و كئیبة              رتابة

طویلة لاویات یلبسون كانوا العُقبان. من أرجال تنقض مثلما السفینة ظهر             على

مربّعات فیها زرعت القشّ من طرابیش رؤوسهم فوق و واسعة أكمام             ذات

الواحد من الیسرى الید في و بیضاء موصلیة بعمائم غُلّفت الألوان متعدّدة              صغیرة

الید أما مضمونها المرء یفقه لا تمتمات تصدر شفتیه وعن العنبر من سبحة               منهم

التي الجیفة على ضبع مخالب تتقبّض مثلما الحاج كتف على فاستقرت             الیمنى

لعیني المقدسة الأماكن مشعوذو ظهر الصورة هذه تعریتها.فبمثل من           تمكّن

81 [إدریس] "

82 و بعبارة واحدة فإن جدة "بلدة مضجرة"

انطباعه كان فهل جدة في للحمامي حصل الذي الانطباع هو أوردناه ما كان إذا                و

 عن مكة مختلفا ؟

لعیونهم المقدسة المدینة مشهد تبدّى فجأة و حجریة هیئة ذات ربوة             " ​صعدوا

الجبال هذه هیئة في الدهشة على یبعث یقال الحق و شيء لا              المنبهرة.إنه

لون في محترقة جدران تحدّها التي و فیها للنبات أثر لا التي المقطّعة               الصخریة

شعورا النفس في یبعث هذا كل إن بل الخضرة إلى تمیل أخادید تشقّها               الصدإ

و بالحزن الشعور من نوع أي أدري لا یبعث، و الانزعاج، من نوعا و                بالضیق

الوراثة بطریق المرء استرجع و التاریخیة الذكریات تتالت كلما و إنه، ثم              الكآبة

مبهمة ذكریات ملكته و فیه اندغم و معه ،ولد تدیّنا مشبعا استرجاعا الأجداد               طباع

81- A. Hammami, Idris, rom.cit. , p.96  
  
82 -A. Hammami, Idris, rom.cit. , p.96 
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مُفسحا الأول الانطباع یختفي و الانفراج من نوعا یحسّ متعاقبة، أجیال فیه              بنتها

83 المجال لحبّ اطلاع متعاطف"

  و في موضع آخر:

تقف حطاما و رملا الممتلئة الداخل نحو المتجهة الصخریة الالتواءات            " ​هذه

تغیر قد شیئا أن یبدو لا الإسلامیة.و مؤسس حیاة في الأولى الخطوات على               شاهدا

قرنا.وهذه عشر أربعة طیلة علیه كانت مثلما تقریبا لأشیاء الحین.بقیت ذلك             منذ

بقوانین تهتم لا تكاد الطبیعیة قوقعتها في تسمّرت التي الكئیبة            المنبسطات

84  التطور.وفي كل مكان یسود سیادة مطلقة مبدأ الجمود " 

لتقییم الوحید الشرط و القصید. بیت الأدب، في یُقال مثلما هي الأخیرة الجملة               إن

تغییر( لا اجتماعي. بعد من تتضمّن ما الحمامي، نظر في هو فكریة حركة               كل

المملكة قیام أحدثه إذن، التقدّم")، "نظریّة في أساسي تصاعديّ اتجاه في             والتغییر

من بعون الوهّابي القلم و السعودي السیف بین التحالف نتیجة السعودیة             العربیة

لا لأنها الحركة هذه على یقسو أن إلاّ الحمامي إمكان في فلیس لذلك و                بریطانیا

منزلة الاجتماعیة المسألة ینزّلوا أن علیهم الذین العشرین القرن لمسلمي            تصلح

 المركز في مشاغلهم

 

 

83- A. Hammami, Idris, rom.cit. , p.97 
 
84- A. Hammami, Idris, rom.cit. , p.97-98. 
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و السعودیة العربیة المملكة إلى الحمامي علي نظرة أن هي هنا القول وخلاصة               

  إیدیولوجیتها الوهابیة تكفي لتفسیر قصر المدة التي قضاها في المملكة

 

وما العراق في واستقرّ 1933 سنة السعودیة العربیة المملكة الحمّامي غادر             لقد

 أبعد ثراء العراق الفكري السیاسي قدیما وحدیثا عن جدب البلاد الوهابیّة !

خصم ​و (1933- 1883) الأول فیصل الهاشمي الملك آنذاك العراق یحكم             كان

في االله رحمه العراق عاهل فیصل الملك جلالة عیّنه ف" السعودیة الوهابیة              الدولة

85 وظیفة مدرّس للتاریخ الإسلامي بإحدى المدارس الثانویة"

​بغداد فإن الریاض في الحاسمة المكانة السعودیة الوهابیة للایدولوجیا كانت إذا             و

القومیة و الوطنیة الفكر فیها تتصارع عاصمة العشرین القرن ثلاثینات في             كانت

القومیة الفكرة فیها ظهرت التي الشام بلاد شأن ذلك في شأنها الشیوعیة الأممیة               و

  الشامیة على یدي أنطون سعادة

و أفریقیا شمال نجم مؤسسي من ساستها بعض عند ظهرت التي المغرب بلاد               و

أي الفكرتین، هاتین مثل و المغربیة الفكرة فرنسا في الدارسین طلبتها بعض              عند

ساطع حول ینشطون كانوا الذین القومیون فیهما یرى لن المغربیة، و             الشامیة

إزاء عثر حجرة تقفان فكرتین غیر العشرین القرن ثلاثینات عراق في             الحصري

على نشاطه الحصري فیها ركّز ​التي الفترة هذه في خاصة العربیة القومیة              الفكرة

 الدعوة إلى الفكرة العربیة فحظیت برواج كبیر :

معظم سبق الذي القیادي العراق بدور یعترفون الأیام تلك في القومیون كان "             

أول كانت و الشكلي السیاسي الاستقلال على الحصول في الأخرى العربیة             البلدان

  .علال الفاسي، جریدة العلم، بتاریخ 21 دیسمبر 1949 -85
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لنشاط نسبیا الملائم الجوّ أمّا .(1932 (عام الأمم عصبة في قبلت عربیة              دولة

تصدّي حصیلة فكان العربیة البلدان مختلف من بغداد جاؤوا الذین            القومیین

نهوض و البریطاني، للضغط النواب ومجلس الجیش في الوطنیة           العناصر

 الحركة الدیمقراطیة في أوساط الجماهیر العراقیة.

التي القومیة، النظرة صارت بالذات الثلاثینات أواسط منذ أنه دلالته له ممّا              و

صار و واسعا، قبولا تصادف الكامل، العقد یقارب ما خلال لها الحصري              روّج

انخرط بالذات الفترة هذه في و العربیة. الوحدة رائد أنه على صاحبها إلى               ینظر

إصرار(" بكل و مستقبلا سیتجنبه أمر، هو و السیاسیة، البلاد حیاة في             الحصري

( 86

 فماذا كان موقف علي الحمامي من الفكرة العربیة؟

موقفا یقف أن التقدّم" ب"نظریة یقول الذي وهو ، یمكنه لیس الحمامي علي               إن

السعودیة الوهابیّة عن أبعده ما تقدّمیا نفسا تتضمّن أولا لأنها الفكرة هذه              یعادي

التي الشام بلاد لأن الحیاد موقف الدین من ثانیا وتقف "الرجعیّة" على تقوم               التي

عربیّا قومیّا موقفا ثالثا وتقف والطوائف والأدیان الأعراق متعدّدة فیها            نشأت

اعتبارها هو الایدولوجیا هذه في الحمّامي به یقبل لم ما ولكن للاستعمار              معادیا

ضمن ضرورة یدخلها وهذا العربي" "العالم جناحي من جناحا المغرب            بلاد

كلاّ رأیه، في ، تمثّل المغرب بلاد أن ذلك الهینة الى تطمح التي               الإیدیولوجیات

إضافة ، الوحید وجودها شرط مغربیة فكرة على یقوم أن علیه ممیّزة خصائص               ذا

 الى وحدة التاریخ المغربي و"الدم" ، العدالة الاجتماعیة.

  - تاتیانا تیخانوفا ، ساطع الحصري رائد المنحى العلماني في الفكر القومي العربي ، موسكو، دار التقدم، 1987،ص.86.34

56 
 
 



 

و الحصري بین العلاقة علیه كانت عمّا شيء كثیر یقال، الحق و نملك، لا                إننا

الفترة عن كتبناه ما نختم أن الاجتهاد، سبیل على یمكننا، ذلك مع و               الحمّامي

 العراقیة من حیاة الحمامي بالملاحظتین التالیتین:

العرب.لأنها، القومیون بها یرحّب أن یمكن لا المغربیة الفكرة إلى الدعوة              أولا:إن

 في نظرهم ،فكرة "إقلیمیة"

یكتب زعیتر أكرم فهذا بالحمامي ضیقهم یفید ما كتبوا القومیین هؤلاء بعض              ثانیا:

 عنه :

مرتباتنا من اقتطعنا و العربیة الفكرة حملة معشر به اعتنینا العراق إلى جاء               "لما

انتقاداته من السطور هذه كاتب سیما لا و نسلم فلم ذلك مع و له... شهریا                 مبلغا

87 رحمه االله "

 وإذا كان ما سبق أن وصفنا من موقف علي الحمّامي  من  الایدیولجیتین الإسلامیة

 والقومیة العربیة ، وهما إیدیولوجیتا شرقیین مستعبدین،دالاّ على قرفه من كل

 تنظیر لا  یقترن بممارسة أساسها العدالة الاجتماعیة فلیتصوّر المرء ما یمكن
 لعلي الحمامي أن یكتب في ممارسة القوى العظمى  التي بنت دولا على أساس من

 فكرة التقدّم مثلما تفهمها وتناست البعد الأخلاقي في التعامل بین الأمم  حتى أن
 واحدا مثل أرنیست رینان اضطر الى تبریر الاستعباد عندما كتب من دون

 :استحیاء

 

 

 

 إن علي الحمامي كاد یعجز عن  العثور على كلمات وجمل قادرة على التعبیر

  .الطیب بنونة،نضالنا القومي ،ص.168،هامش 87-8
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 عن قرفه من هذه الإیدیولوجیات سواء أكانت رأسمالیة أم شیوعیة أم وسطا بینهما

 : "وهو عندما یتحدث عنها  یقترب اقترابا كبیر من "نظریة الدور

شأن ذلك في شأنها النهب عملیة على التغطیة غیر له مبرّر لا العقدي الظاهر                إن"

إلى المستندة الأقوى) (الأمم .فسیاسة الفخّ تخبئ التي ( Jonchaie)            المأسلة

لم الشأن هذا في ثابتة.و و واحدة سیاسة هي دائمة مصالح وإلى مؤقتة               مركّبات

هذه صحة عدم بیان على بقادرین ماركس لا و روسو لا و كانط لا                یكن

في تعریف أحسن هوبز توماس تهكّم عرّفها و أرسطو عنها دافع التي              الأطروحة

العالم ذئب).إن للإنسان "(الإنسان homo homini lupus"الـ عن          حدیثه

فیه لیس هائل غاب غیر البتّة یكن لم الإنسانیة قوانینه من الرغم على               الاجتماعي

. 88 مكان لغیر سلطة الناب و قوة المخلب "

 لقد  تخیّر الحمامي من ذكر من الأسماء بعنایة:فروسو كان یقول بنظریة
 الانحطاط وماركس كان یقول بفكرة التقدّم الخطّي أما هوبز  فكان یقول  قبل  أن

 .تنشأ الداروینیة بكثیر بـ"بالبقاء للأصلح" من البشر

 لقد ذكر من بین من ذكر من الأسماء ماركس ومن یتحدث عن ماركس فهو
  یتحدث عن الشیوعیین،   وعن ممارسات الدول الشیوعیة، بغض النظر عن

 

 

 شیوعیة المنشا فكیف كانت سیاسة الشیوعیین السوفییتیین وأتباعهم في الحزب

 الشیوعي الفرنسي وفي النقابات وكذلك ممارسة خصوهم من الرأسمالیین
 :الرادیكالیین  في فرنسا خاصة وما هو موقف الحمامي من الجمیع ؟

بأحد.فخیباتنا أومن لا أنا الآخرین. من حذري [الشیوعیین] منهم أحذر إنني "            

داخلیة ظروف تملیه رأي ببوادر تأكّد دون من التسلیم دون یحول حدّ إلى               تكرّرت

88-Hammami, Idris, rom.cit. , p.279 
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النظام و الرأسمالي المذهب علیه یهیمن شعب عند یتفهّمه أن للمرء یمكن و               بحت

مناسبة غیر لیس المغربیة الأرض في هنا نضالنا سواء.إنّ حدّ على             البرلماني

به تتصف الذي اللون كان أیّا السلطة.و غیر لها رهان لا التي الانتخابات هذه                لمثل

أو الملكي نظر في لسنا منّا.فنحن نفسه بالموقف متمسكة ستبقى السلطة             هذه

یحدّد سلعة غیر و استعمال قیمة أي مستعمرات غیر الشیوعي أو             الجمهوري

و الازدهار من درجات الفرنسیة المجموعة إلى بالنسبة مبادلتها أو            استخدامها

كل من هي المداخلات هذه فیها.إن الفعل عن الإیدیولوجیة الوصایا تعجز             المتعة

لصدام تتعرض مراكش فیه كانت الذي الزمن دیماغوجیا.ففي محض           الوجوه

صخب صدى یردّد الفرنسي النواب مجلس كان الإسباني و الفرنسي            الجیشین

هي و فارتمت دعائیا عجزا تشكو الثالثة الأممیة المجلس.كانت في الشیوعي             القسم

و الحرب في خراب من لحقها بعدما عافیتها فشیئا شیئا تستعید أوروبا أن               تلاحظ

الذي الشرق على ارتمت شعاراتها، و الثالثة الأممیة قبضة من الإفلات في              تشرع

إفریقیا شمال و الصین فكانت باكو مؤتمر أطروحات منذ ما شیئا نسیانه              وقع

. 89 مرعاها " 

على التقدم فكرة خیانة هو ألأقوى الأمم على الأكبر الحمّامي علي مأخذ              إن

فلسفته ​هوبز علیها بنى الذئبیة"التي "للطبائع منها استسلاما الممارسة           مستوى

یكون كیف الحمامي عند تفسر التي هي الذئبیة" الطبائع هذه منه".             "واقعیة

بلده یستعمره الذي البلد في و الإنسان" "حقوق عن مدافعا بلده في              الدیمقراطي

السیاسة هذه دون من إنه بمكیالین"بل "الكیل سیاسة الیوم بلغة لها.إنها             دافنا

بلاد في العامل عن مثلا فرنسا في العامل دافع فلو الطبیعة: المرء              یعارض

أي المصالح هذه لذابت الأصلي بلده في مصالحه عن به یدافع ما بمثل               المغرب

89- A.Hammami, Idris, rom.cit. , p.292 
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الدعوة هذه تجسید منطق و الدعوة نشوء منطق بین الفاصلة الثنائیة             لانتفت

 فالدعوة توحیدیة و الدولة تنافسیة "ذئبیة".

بلاد وفي فرنسا في العاملتین الطبقتین على التركیز على الحمامي حرص             ولقد

 المغرب حتى یزید من وجاهة ما یدّعي:

السیاسیة الظروف بسبب خاصة ​منطقة ضمن المصنف العمالي عنصرنا ​إن "           

المنافع من الاستفادة في یأمل أن عن بعید بدء ذي بادئ هو المغرب، تحكم                التي

من منظما حرمانا محروم .فهو العمل بتساوي الأجر تساوي مبدأ یفترضها             التي

هذه صلب في و الفرنسیین للعمال بها المعترف الطائفیة و النقابیة             الامتیازات

نرى عرقي تمییز أي البحت النظري المستوى على تقبل لا التي العمالیة              الطبقة

ارستقراطیة مقابل في الفداء كبش دور تلعب أفریقیة الشمال البرولیتاریا            طبقة

قوانین كرّستها التي الحقوق بكل تتمتع مثلما بها یُستهان لا بأجور تتمتع              عمالیة

زیادة و العیش من یمكّنها ما على تحصل هذه الآلة ارستقراطیة ، فرنسا الأم،                البلد

  و تستفید من جملة حقوقها السیاسیة و تقرر مصیر اللعبة الانتخابیة

مصالحها لدعم استعدادها ثمّة من تبدي و أصواتها لنیل تتنافس التي الأحزاب              و

ینتهي لا الذي الجدل یولدها نزاعات حدوث عند أو التداولیة المجالس وسط              في

و العمالیة الارستقراطیة هذه تَرصُن الطریقة بهذه العمل.و و المال رأس             بین

مواثیق كل العمالیة طبقتنا ضدّ تعقد أن إلى ذلك أدّاها إن و تتبرجز و                تتعقل

العلم یخفق عندما یؤجّرونها.إنه الذین الصناعة أرباب مع الممكنة           التضامن

لن الكرملین جدران ​فوق الیوم یخفق هو مثلما "نوتردام" أبراج فوق             الأحمر

الخطابة تمارین من الرغم على ذلك، من متأكدین لتكونوا و نحن، وضعنا              یتحسن
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​فلا (...) بون البور قصر Démosthenes "دیمستانات" بعض بها یقوم             التي

90  ننخدع بالكلمات"  

المادیة النظرة لمعاداة المتقدم الطویل الشاهد قراءة من نلاحظ مثلما أثر لا              انه

أي الأشیاء بطبائع القول من نوع یوجد لكن و النقابات و الاشتراكیة و               التاریخیة

المستعمرة المغرب بلاد تبني دون تحول التي المبادئ على المصالح            أولویة

 النظریات الحزبیة الغربیة لأنها غیر مهیأة حضاریا لمثل هذا التبني:

أم ملكیة أكانت سواء الامبریالیة أوروبي(و). نتاج الغربیة النظریات           فـ"

مبرر لا العقدي العقائد.فالظاهر تستلهم لا شیوعیة أو اشتراكیة أم            جمهوریة

 المستعمرة النظریات الحزبیة الغربیة لأنها غیر مهیأة حضاریا لمثل هذا التبني:

جمهوریة أم ملكیة أكانت سواء الامبریالیة أوروبي.إن نتاج الغربیة النظریات "           

التغطیة غیر له مبرر لا العقدي العقائد.فالظاهر تستلهم لا شیوعیة أو اشتراكیة              أم

 على عملیة النهب "

قدوة تصلح لا إنها یقول التي الغربیة الحضاریة السمة هذه الحمامي ویفسّر              

فكرة ومن المغربیة الخصوصیة من أساس على تشاد أن یجب مغربیة             لحضارة

 العدالة الاجتماعیة على النحو التالي:

امتداح في الاقتصاد یقع لا التي و الربح على (الغربیة)المبنیة الحضارة             "هذه

ذات الثقافة هذه وحدها،و أوروبا على بها التمتّع قصر على الحرص مع              خیراتها

یقدّم الذي ( Absinthe)الأبسنت شراب إسكار المُسكر الطعم و اللامعة            الواجهة

المقاطعات، و الباریسیة الضاحیة في المریبة الخمّارات في و "السّلم" مقاهي             في

إلى یردّ شيء، كلّ حیث الرموز و الأرقام و الآلات مشهد ، المثیر المشهد هذا                 و

90-.Hammami, Idris, rom.cit. , p.297 

61 
 
 



 

الثروات هذه و القوة هذه كل :إن الذهبي العجل تأثیر تحت یقع مشترك 91               قاسم

و العیوب من خالیا یبدو البناء أساس إن (...) الوعید و الوعد بغیة علانیة                تعرض

كثب عن یتأمل أن إلا علیه فلیس ذلك في یشك من و فاسد. أساس الحقیقة، في                  هو،

92  التناقضات التي تنخر قواه"

  مأخذ الحمامي على الحضارة الغربیة الحدیثة هو إذن قیامها على أساس كمّي

93  الجمود " 

94 و ابتذال   "

95  الجمود " 

96 و ابتذال   "

97 الثانویة"

98 ذاته"

 

 

  -​ ​Veau d’or   العجل الذهبي -91
92 -Hammami, Idris, rom.cit. , p.279.  

93- A. Hammami, Idris, rom.cit. , p.97-98. 
 
94 -A. Hammami, Idris, rom.cit. , p.92. 

 

95- A. Hammami, Idris, rom.cit. , p.97-98. 
 
96 -A. Hammami, Idris, rom.cit. , p.92. 

 

  .علال الفاسي، جریدة العلم، بتاریخ 21 دیسمبر 1949 -97
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 الجمود "138لة أم شیوعیــــة لا تستلهم العقائــــد. فالظاهر العقـــدي لیس من
 بین 1928 و 1930 واشتـــغل في میدان " تـنـسـیـقن(1879-1953) مـــع

 بدایـــة المخــطط الخامس في "تشییع الأرض" والقضاء على كبـــار
 الفلاحیـــن.لقـــد كان الحمامــي منـــد عهــد مبكـــر وعلى حد تعبیــره "یهتم
 بالحیاة الاجتماعیة وبمسائل الاقتـــصــاد المعاصـــر وبأسبـــاب الامبریالیـــة

وأهدافهـــا التي لــم تضعـــف اقتناعـــه(بنصب العین) نتائجــها المــــؤسفـــة"(
 8) غیـــر أن الإقامة في الاتحاد السوفییتــي لــم تدم إلا سنوات معدودات لا
 تتجاوز الثلاث فبم نفســـر دلـــك؟ إننا لا نعرف شیئا عن هده الفترة. وقـــد

 یكون إیمان الحمامي بالخصوصیات التي تمیز الأمـــم ومنها الأمة المغربیـــة
 ومخالفة هدا الإیمان الأسس التي تقوم علیهــا النظرة التاریخیة المادیة عموما

 والستالینیـــة خصوصـــا السبب الذي عجـــل بمغادرة الحمامـــي موسكو
 والبحث عـــن مرســـى لــه جدید في جینیـــف ، هده المدینــــة التي كان ینشط
 فیها الداعیـــة الإسلامي العروبي شـــكـــیب أرسلان (1869-1947)الذي ما

 إن تعرف علــى علـــي الحمامي حتـــى حــدثت بینهمــــا جـــفــوة بسبــب
 معاداة الحمامـــي المحافظیـــن العرب والمغاربــــة من الآخذین بالنظرة

 المیتاتاریخیــة فكریا المهادنیــن ، في نظــره، القوى الاستعماریـــة سیاسیـــا
 وكذلك بسبب "مـــزاج انفعالـــي حاد". ومع دلك فان أرسلان سهـــل ، على ما

 یقول، على علـــي الحمامي الذي كان معدما مالیا ، السفـــر إلى المملكـــة
 العربیة السعودیــــة التي تأسست حدیثا(1932). وفي هدا البلـــد الذي وجد فیه
 القوم غارقین في الفتاوى حول تحریم أو تحلیل استعمال مكبر الصوت وجهاز

 الهاتف أصیـــب الحمامــــي بصدمـــة سوف تضطره إلى مغادرته إلى العراق.

 لقـــد بنى الحمامـــي دعوتـــه القومیـــة المغربیة ، بعد أن نبــد المذهب

 التاریخي المادي عموما والشیوعیة الستالینیة خصوصا علـــى أســـس ثلاثـــة:

 الإسلام والأرض المغربیـــة والعرق المغربي الذي هو عنده مزیـــج بربري

 عربي ایبیري. ولكـــن تجربتـــه النضالیة والنقابیة والشیوعیـــة وحیاته في

 مــــوســكو دفعتــــاه إلى أن یشتــــرط في الإسلام شـــرطا أساسیا وهو ألا

 یكون میتا -تاریخیا أي أن یكون إسلاما آخذا بالنظرة التاریخیـــة إن لم یقترب ،
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 في ما یتعلق بعلاقة الدولـــة بالمجتمع، من النظـــرة التاریخیة المادیـــة أي

 تتنـــــزل فیـــه المسألة الاجتماعیـــة بالمعنى الحدیث المنزلـــة المركزیــــة.

 إن ما ذكرنا هو سبـــب صدمــــة الحمامي الفكریة السیاسیـــة عندما حـــل

 بمملكـــة عبد العزیز آل سعود ومثقفیه من آل الشیخ محمد بن عبد الوهاب

 ورأى واقع الحركـــة السلفیة المسماة بالوهابیة فلقـــد كتب عن الداعیة النجدي

 ابن عبد الوهاب:

 " استحوذ في نهایـــة المـــطــاف ابن عبد الوهـــاب في بدایـــة القرن(الثامـــن

 عشــر) على سلفیـــة ابــن حنبـــل وأعطاها في صحـــراء نــجــد بدعــــم من

 آل ســـعـــود هیأتهـــا وطابعهـــا الحالــــي. ولكـــن الوهابیـــة ، والحق یقال،

 لیــســت إلا مـــجـــرد حالـــة نفسیـــة عكســـها تـعـصـب ولـــد في بیئـــة

 قبلیـــة وعبـــر عن أكثــر ما فیهـــا من غریزیة وبدائیـــة وابتذال"(9)

 ویوضح الحمامـــي في موضـــع آخـــر مأخذه الأساسي على السلفیـــة الوهابیة

 داعیا إلى نبدهـــا واعتمـــاد سلفیـــة مغربیـــة بدیلـــة فادا هـــدا المأخذ هو

 بالذات... المسألـــة الاجتماعیــــة:

 "كان الخوارج سلفیي الإسلام الأول. أما الحنبلیـــة وروافدهــــا فهي سلفیـــات

 أخرى. وتوجـــد مدرســـة ثالثــة خاصــة بأفریقیـــا الشمالیـــة ولدت في ظـــل

 الفلسفــة الإسلامیة الكلاسیكیـــة: إنـــهــا مدرســـة ابــن تومـــرت وهـي

 متـشـبـعـة بذهنیة مغربیـــة خاصـــة تحــــدد ملامـحـهـا"(10)

 فــــلا مجـــال ، عندئذ، للخلـــط بیـــن هـــده السلفیـــة المغربیـــة والسلفیــة

 الوهابیة ل"أن هده السلفیــة الموحدیــة العقلانیـــة على النقیـــض من السلفیـــة

 الحنبلیـــة الوهابیـــة التـســوویـــة ولكــــن المعــــادیـــة للتــــطـور وللمجتمع
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 أمكنهــا أن تلــد حضـــارة رائعــة خصبــة"(11) هي الحضارة الموحــدیـــة

  في القرنین الثاني عشر والثالث عشر المیلادیین .

 خلاصـــة القـــول وإنهاء لهـــده المداخلـــة الموجــزة نقول:

 إن الإسلام المطلــــوب عند علـــي الحمامــــي هو الإسلام الذي لا "یعـــادي

 التطـــور والمجتمـــع" أي الإسلام الذي تتنـــزل فیـــه فكرة "العدالة

 الاجتماعیـــة" المنزلــة المركزیـــة. ومثل هدا الفهـــم لإسلام اجتماعي مـــا

 كان یمكــن أن یمثل مطلبا أساسیا عنـــد الحمامـــي لولا تجربته النضالیة

 والنقابیة والشیوعیـــة. ومـــن هنـــا تظهـــر ، بوضوح ، طریق رحلـــة هــدا

  المفهـــوم من قلـــب العاصمة الشیوعیـــة موسكــو إلى بلاد المغرب العربــي

 ___________________________11) علي الحمامي ، إدریس ،

 ص 94.

  

 

 

 

 

 

 

18وعدد عدد ، العظمى " في" السعادة مقالات الطاهر)، (محمد عاشور          -ابن
 16، صفر و رمضان 1422 ، المجلّد الأوّل.

 علوش،بیروت،1978.

 -​ ​عبده (محمد) ،"الإسلام و النصرانیة بین العلم و المدنیة" ،الجزائر ،1987

                             ​"الأعمال الكاملة" ،حققها و قدّم لها محمد عمارة، بیروت، ط. 2 ،1980
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